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Podékovani

Timto bych rada podékovala svému skoliteli doc. PhDr. Ing. Petru Kokaislovi, Ph.D., prof. h. c.
za provedeni celym doktorskym studiem a za jeho odbornou pomoc a ochotu, kterou mi v
prub&hu zpracovani disertacni prace vénoval. Podékovani patii rovnéz ostatnim ¢leniim katedry
psychologie. Svou vdéénost bych rada vyjadiila véem informatoriim a respondentiim, bez jejichz
pomoci by tato prace nevznikla. V zavéru dekuji své roding€ za trpélivost a podporu.



Abstrakt

Disertacni prace se zabyva souc¢asnym sociokulturnim a politickym vyvojem Indonésie a
jeho piipadnymi dopady na vztahy mezi jednotlivymi naboZenskymi skupinami se
zamétenim na javansky proud kejawén. V Indonésii je statem podporovano Sest nabozenstvi,
mezi které patii islam, protestantismus, fimsky katolicismus, hinduismus, buddhismus a
konfucianismus. Krom¢ téchto zde vSak existuje mnozstvi nabozenstvi tradicnich, které se
do této Sesti nedostaly, a jejichZ postaveni je mnohdy z riznych divodt problematické. Mezi
tyto patii také zkoumany kejawén, tradi¢ni vira javanské komunity, ktera bude hlavnim
vyzkumnym zajmem této prace. Jako vhodny metodologicky pfistup byla zvolena
kombinace kvantitativnich a kvalitativnich metod. V ramci kvalitativni vyzkumné ¢asti byly
uskute¢nény rozhovory a pozorovéni, nedilnou soucasti vyzkumu byla také kvalitativni
analyzu indonéské legislativy tykajici se nabozenskych minorit. V pfipadé ¢asti kvantitativni

bylo provedeno dotaznikové Setfeni vyhodnocené pomoci statistickych metod.
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Abstract

The dissertation is focused on Indonesia's current socio-cultural and political development
and its possible impact on relations among individual religious groups, with a special
emphasis on kejawén. The Indonesian government supports six religions, including Islam,
Protestantism, Roman Catholicism, Hinduism, Buddhism, and Confucianism. In addition to
these, however, there are several traditional beliefs whose status is often problematic for
various reasons despite the current positive legislative changes. These also include the
mentioned kejawén, the traditional spiritual faith of the Javanese community, the main
research interest of this work. As a suitable methodological approach, the combination of
quantitative and qualitative methods was chosen. Interviews and observations were
conducted within the qualitative research part; however, the integral part of the research was
also the qualitative analysis of Indonesian legislation related to religious minorities. In the
case of the quantitative part, a questionnaire survey was conducted and evaluated via

statistical methods.
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1 Uvod

Indonésie se postupné stdva vyznamnym ekonomickym aktérem dnes$niho
globalizovaného svéta. Piestoze se fadi stile k zemim rozvojovym, dle OECD ma vysoky
potencial stat se v nasledujicich letech jednou z hlavnich asijskych ekonomik a do roku 2030
ekonomik svétovych. Po padu autoritaiského rezimu prezidenta Suharta v roce 1998
v Indonésii nastal poc¢atek nové éry demokratickych reforem a perspektivnich moznosti
rozvoje. Na druhé strané je od této doby vice zietelny plizivy ndstup raznych
extremistickych hnuti a — ismd, ktera si ziskavaji stale vice ptiznivca.

Bhinneka Tunggal Ika (v rozdilnosti jednota) je oficialni motto indonéského naroda,
které shrnuje a zachycuje sociokulturni rozmanitost indonéského naroda. Na soucasné tizemi
Indonésie se postupem casu dostalo ¢i zde vzniklo vice nabozenskych smért. Nékteré
vymizely, dal$i do sebe integrovaly nové prvky, jiné si udrzely svou kontinuitu dodnes.
Indonésie uznava celkem Sest stitem podporovanych naboZzenstvi (isldm, protestantismus,
fimskokatolickou viru, hinduismus, buddhismus a konfucianismus), pfi¢emz dominantnim,
a to minimalné v poctu véficich, je bezpochyby islam. V ramci jedné zem¢ je zde nejvice
muslimi na svéte (vice nez 86% obyvatelstva). Indonésie byla donedavna mnohymi davana
za priklad statu, kde islam a demokracie mtze spolecn¢ koexistovat. V soucasnosti se vSak
z dlivodu mnoha vnitinich a vné&jSich vlivil situace méni a na vzestup se postupné dostavaji
riuzné radikalni naboZenské ideologie. Islam byva v nékterych ptipadech fazen nad ostatni
schvalend nabozenstvi, ptfi¢emz ty, které se do oficialni Sestice nedostaly, maji postaveni o
to t¢z8i. Kromé oficidlné uzndvanych naboZenstvi na uzemi Indonésie existuje nékolik set
naboZenstvi tradi¢nich. PfestoZe by dle indonéské legislativy méla byt prava nabozenskych
tyto ndbozenské minority patii mimo jiné javansky kejawén, tradicni synkretickd vira
javanské komunity, kterd je s izemim spjata po dlouhd staleti. Vyzkum se zaméfil na
soucasny politicky vyvoj v souvislosti s nabozenstvim, postavenim nabozenskych mensin se
zaméfenim na ty, jez praktikuji tzv. kejawén, jeho soucasnou podobu a vzijemné vztahy s

majoritou obyvatelstva.

Je nutné zminit, Ze Indonésie je zemi S narGstajicim ekonomickym potencidlem také
pro Ceskou republiku. Diplomatické a obchodni vztahy mezi Ceskem a Indonésii funguji od

dvacatych let 20. stoleti. V Jakarté pusobi ¢eské velvyslanectvi ¢i pobocka Czech Trade. Pro



Ceské podnikatele vznikla soukroma poradenska platforma Czechindo, ktera se diky
nariistajicimu zajmu o teritorium neustale rozrista. Aktivni jsou mnohé¢ humanitarni a
rozvojové aktivity Ceskych neziskovych organizaci, stejn¢ tak jako rozvojové B2B projekty
ve spolupraci se soukromym sektorem. Jak ukazi nasledujici fadky, nabozenstvi se da
povazovat za jeden z hlavnich hybatelti sou¢asné indonéské spolec¢nosti ovliviiujici politiku,
ekonomiku i zahrani¢ni vztahy. Z téchto diivodd autorka povazuje téma za pifinosné pro

veskeré zminéné aktéry.

Ptedlozena prace ma dve hlavni ¢asti. Prvni predklada piehled vyzkumi a literatury,
ktera souvisi se zkoumanym tématem. V prvni kapitole jsou zminény hlavni antropologické
a sociologické teorie zabyvajici se ndbozenstvim. Kapitola je rozdélena na teorie klasické,
funkcionalistické, interpretativné vysvétlujici, teorie moderni a soucasné vyzkumy tykajici
se nabozenstvi v Indonésii se zamétenim na kejawén. Druhd kapitola reSerse je zamétena na
vztah nadbozenstvi a statu. Nabozenstvi mize do jisté miry ovliviiovat ekonomiku dané zemé,
jeji politické uspotadani, ndbozensky pluralismus ¢i podobu vetejnych instituci. Kapitola se
také konkrétnéji vénuje zakotveni nabozZenstvi v rdmci indonéského stitu a soucasného
postaveni nabozenskych minorit. Nasledné prace prechazi k predstaveni pojmu jako je
fundamentalismus ¢i ndbozensky extremismus a jejich implementace v ramci Indonésie.
V kapitole ,,Demografie” jsou porovnavany statistick¢ informace z hlavnich oficidlnich
statnich zdrojii. Piestoze posledni cenzus probéhl v roce 2020, data zamétena na nabozenstvi
nebyla dosud zpracovana. Z tohoto diivodu autorka cerpa statisticka data pfedevsim z cenzu
zroku 2010 a vyzkumu naboZenského vyznani uskutecnéném Ministerstvem nabozenstvi
v roce 2019.

Prakticka ¢ast je zpocatku zaméfena na vyvoj naboZenstvi se zaméfenim na islam,
pfi¢emz se blize vénuje také aktudlni politické situaci az do poslednich prezidentskych voleb
v roce 2019. V ramci kapitoly zaroven nechybi podkapitola zaméfena na islam ve vztahu se
souCasnou ekonomickou situaci. Aktuadlné je v rdmci Indonésie na vzestupu tzv. islamska
ekonomika zasahujici do mnoha sektord (potravinafstvi, cestovni ruch, vefejné sluzby,
farmaceuticky primysl aj.).

Navazujici kapitola pfechazi k nejvyznamnéjSim statnim a semi-statnim institucim
ovliviujicich naboZensky vyvoj a postaveni ndbozenskych mensin v Indonésii. Nechybi zde
specifikovana tloha Ministerstva nabozenstvi, instituce Majelis Ulama Indonesia ¢i

monitorovaciho orgdnu Bakor Pakem. Vybrané zakony vztahujici se k ndboZenstvi jsou
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zakony vztahujici se k ndbozenskym minoritdm vzniklé po vyhlaseni indonéské nezavislosti
az po soucasnost a aktudlni navrzenou podobu nového trestniho zakoniku.

V zavéru nechybi samostatna kapitola vénovana kejawénu, jeho definicim, v
soucasnosti  praktikovanym tradicim, ritudlim a postaveni véficich. Vysledky
z kvalitativniho vyzkumu prostupuji celou praktickou casti. Vysledky z kvantitativniho
vyzkumu jsou zpracovany v posledni kapitole tykajici se postoji ke kejawénu mezi studenty
z vybranych dvou vysokych skol. Zavérec¢na kapitola vysledky shrnuje do ucelené formy a

poskytuje odpovédi na stanovené vyzkumné otazky z kapitoly Cil prace.



2 Cil prace

Cilem disertacni prace je zjistit, zda a pfipadné¢ jakym zplsobem soucasny
sociokulturni a politicky vyvoj Indonésie zasahuje do vztaht jednotlivych nabozenskych

skupin se zamétenim na postaveni praktikujicich tradi¢ni javanskou spiritualni viru kejawén.

V prubéhu historie se na tzemi Indonésie postupné dostiva vice nabozenskych
smért. Nekteré byly vytlaceny, jiné do sebe integrovaly nové prvky a dalsi si udrzely svou
kontinuitu dodnes. Vedle isldmu, k némuz se nyni hlasi vétSina obyvatel (pfiblizné 232
milionil), je stitem podporovédno péct dalSich ndbozenstvi (protestantismus, fimsky
katolicismus, hinduismus, buddhismus a konfucianismus). Kromé& téchto zde vSak existuje
vice nez 200 néabozenstvi tradi¢nich. Prestoze indonéska konstituce by méla prava
nabozenskych mensin chranit, s narastajici radikalizaci se tento ukol stava stale

vvvvvv

komunity, ktera bude hlavnim vyzkumnym zajmem této prace.

Hlavni vyzkumna otazka:
Jak se aktudlni politicky vyvoj Indonésie odrdzi ve vztazich mezi ndabozenskymi skupinami

multi-religiozni indonéské spolecnosti se zamérenim na kejawén?

Podotazky:

a) Jaky je soucasny politicky vyvoj Indonésie a jakou roli v ném hraje naboZenstvi?

b) Jaké je postaveni minoritnich naboZenskych skupin se zamérenim na tradicni proud
kejawén?

¢) Ovliviiuje vyse zminéné podobu a zpiisob praktikovani javanského kejawénu se zameérenim

na mésto Malang na vychodni Jave?
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3 Metodologie

Diky stipendijnimu studijnimu programu Darmasiswa financovanym indonéskou
vladou badatelka stravila v obdobi 2016-2017 dva semestry na vysoké $kole Polinema
Vv Malangu na vychodni Javeé. V této dobé také zapocala se studiem indonéského jazyka.
Diky zivotu uvniti indonéskych rodin se postupné seznamovala s indonéskou kulturou,
tradicemi a nabozenstvim, mohla hloubé&ji nahlédnout do kazdodenniho zivota téchto
obyvatel. To vSe v kontrastu tehdejsiho politického vyvoje, kterému v roce 2017 dominoval
vykonstruovany proces proti guvernéru Jakarty Basuki Tjahaja Purnamovi (viz s. 76-80),
odkryvajici kiehkost indonéské demokracie a ndbozenské plurality.

Ptes znacny ekonomicky rozvoj, vliv globalizace a snahy o jakousi unifikaci
mistnich ndbozenstvi do povolenych Sesti oficidlnich si badatelka nemohla nev§imnout stale
viditelného vlivu javanského mysticismu, jehoz ritudly v§ak mnohdy probihaly ,,za oponou*
vetejného déni. Po dokoncéeném programu Darmasiswa se badatelka na Javu nékolikrat
vratila, prvni krat$i vyzkum v srpnu roku 2018 uskutecnila s pomoci finan¢niho grantu z
PEF CZU, navazujici dva v srpnu a listopadu 2019 byly spojeny s pracovnimi cestami
badatelky v té dobé profesné pusobici jako koordinatorky humanitarniho projektu
organizace ADRA.

Existujici vyzkumy na dané téma se primarné vénovaly oblastem Yogyakarty ¢i
Surakarty (dneSni mésto Solo) spadajici do provincie stfedni Javy (Geertz, 2006; Cut, 2009;
Stange 1980). Badani zaméfena na Javu vychodni je v ramci zvoleného tématu nedostatek,
a to 1 presto, Ze mnozi autofi javansky mysticismus ve spojeni s vychodni Javou casto

zminuji (Mulder, 2005, s. 15, Hefner, 1987, s. 553-554).

3.1 Design vyzkumu

Antropolog Augustinus Sutiono zamétujici se na roli a vyznam javanskych Samant
Vv soucasné Indonésii uvadi ke své zvolené metodologii nésledujici: ,, Soustavna prdace
S literaturou je pro vyzkum stejné vyznamnd jako sbér dat z terénu a metody kvantitativni
nejsou pro vyzkum o nic méné zasadni nez metody kvalitativni* (2020, s. 14). Stejného
pristupu se snazila drzet také badatelka, ktera metodologicky postup zalozZila na smiSeném

vyzkumu, tedy zminéné kombinaci kvalitativnich a kvantitativnich metod.
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Vroce 2017 zapocala prvni faze vyzkumu spocivajicim V prvotnim studiu
sekundérnich zdroji a predvyzkumu, jehoz pribéh a vyhodnoceni néasledné¢ napomohlo
navrhnout vhodny metodologicky postup rozlozeny do dalSich tfech navazujicich fazi (viz

obr. ¢. 1).

e Studium jazyka a sekundarnich zdroj )
e Predvyzkum
e Navrhnuti metodologického postupu )

e Studium sekundarnich zdroju )

e Terénni vyzkum — KVL ¢3ast (rozhovory, nezicastnéné pozorovani)
e Pfiprava dotaznik(

J
~
e Studium sekundarnich zdroju
e Sbér dotaznik( — kvantitativni ¢ast
J
)
e Studium sekundarnich zdroju
¢ \/\yhodnoceni a zpracovani vysledk
J

Obrazek 1: Design vyzkumu.

V ptipad¢ kvalitativni vyzkumné Casti prostupujici vSemi Ctyfmi vyzkumnymi
fazemi byla pouzita technika polostrukturovanych rozhovori, jaké pozorovani a kvalitativni
analyza dokumentli (pfedev§im v pfipad¢ zakontll). Po nestandardizovanych rozhovorech
uskute¢nénych v pribéhu predvyzkumu badatelka nasledné ptesla k typu
polostrukturovanému rozhovoru, v ramei kterého byly vytvoteny jednotlivé okruhy otazek
dle vyzkumnych oblasti. Ty na zakladé prub&hu rozhovoru prokladala dopliujici otazkami,
takzvanymi sondami (Majerova a Majer, 1999, s. 73). Mnohdy se tyto polostrukturované
rozhovory blizily svou povahou rozhovorim hloubkovym, coz lze dle Anne Galletta a
Williama E. Crosse (2013, s. 45) pozitivnim jevem sméfujicim k plnému pochopeni
zkoumaného fenoménu. Jednotlivé okruhy byly zaméfené na nabozenstvi daného

informatora, jeho vztahy s pfislusniky naboZenstvi ostatnich a svobodu praktikovani.
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Okruhy v ptipad¢ praktikujicich kejawén:
1) Cesta k dané vite a zptsob praktikovani
2) Svoboda praktikovani dani viry (pfipadna legislativni, kulturni a dal$i omezeni)

3) Vztahy s dalsimi naboZenskymi skupinami a jejich vyvoj v Case

Informatoii nepraktikujici kejawén:
1) Nazor na kejawén a jeho praktikujici ve vztahu k jejich naboZenstvi
2) Osobni zku$enosti s kejawénem ve svém okoli

3) Vztah k javanské spiritualni kultuie

Dle Monique Hennink, Inge Hutter a Ajay Baileyet (2020, s. 9-10) kvalitativni vyzkum
neprameni pouze z vyuziti kvalitativnich vyzkumnych metod. Jeho primarni vlastnosti je
pfedevSsim porozuméni problému z pohledu zkoumané skupiny ¢i jednotlived (emicka
perspektiva) a nasledna schopnost interpretace vyznamd, které ptikladaji uréitym udalostem,
zptsobu chovéani ¢i objektim. Upozornuji, Ze je dulezité provadét vyzkum v piirozeném
prostifedi informatord z divodu zasazeni jejich vypovédi do socidlniho, kulturniho ¢i
ekonomického kontextu. Z tohoto diivodu byli jednotlivi informatofi navs§tévovani v ramci
vyzkumu Vv misté svého bydlisté ¢i zaméstnani, badatelka je zaroven doprovazela na rizné
naboZenské oslavy ¢i ritudly. Vyzkum byl veden v indonéském jazyce, tedy oficialnim
jazyce Indonésie. Indonéstina vSak pro kompletni vstup do kognitivniho svéta zkoumajicich
nestacila. V ramci kejawénu je pouzivano nazvoslovi v javansting, z téchto divodi bylo
nutné predeviim zpocatku vyuzit sluzeb piekladatele (vice viz limity vyzkumu). Cesky
antropolog Martin Soukup (2014, s. 99) dale upozoriiuje, Ze nejen slovni projev, ale kazdé
chovani je komunikaci zahrnujici nejen obsahovou, ale také vztahovou rovinu. ZkuSenosti
badatelky toto potvrzuji, zpocatku vyzkumu bylo nutné ziskat orientaci také v javanskeé etice
pro eliminaci chyb neverbalniho projevu. Jednalo se napfiklad o schopnost rozpoznani
hierarchie v ramci dané situace, uvédomeni si své pozice v dané situaci a nasledné projeveni
respektu vuci osobé, ktera je hierarchicky nadfazena naptiklad pouzitim pozdravu ,,salim®,
kdy se ¢elo ¢i Spicka nosu dotkne hibetu ruky respektovanéjsi osoby. Vzhledem ke genderu
badatelky bylo vhodné vyvarovat se zasahovani do hovord vedenymi muzi, pokud k nim
badatelka nebyla pifimo pfizvana. Stejné tak bylo nutné vyvarovat se pouzivéani ironie,

sarkasmu a pfiliSného projevovani emoci. Dulezité bylo také vhodné zvolené obleceni
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zakryvajici v horni Casti téla alespon po ramena a dolni ¢ast téla nejméné po kolena.

Striktnost pravidel se vSak vzdy odvijela od konkrétni situace a slozeni zapojenych osob.

Provedeno bylo 40 rozhovord. Jednotlivi dotazovani byli ziskavani metodou snéhové
koule, a to pfedev§im z divodu nesnadné prvotni identifikace praktikujicich kejawén.
Americky antropolog Bernard (2000, s. 179) k této vybérové metod¢ uvadi, ze je vhodna
prave v situacich, kdy je nesnadné jednotlivé respondenty identifikovat a u kterych zaroven
ocekavame, ze mezi s sebou mohou vytvaret sit¢ kontakti. Vyhodou této metody je také
vys$si ochota informatorti a vétsi spolehlivost odpovédi, jelikoz tazatel pfichazi na zaklade
doporuceni. Nevyhodou této metody je urcita subjektivita, na zaklad¢ které jsou informatofi
vybirani. Sociolog a socialni psycholog David L. Morgan (2008, s. 815-817) uvadi, zZe je
z tohoto diivodu vhodné zapocit ,,nabalovani* u vice zdrojovych informétort, diky kterym
dosdhneme vys$si rozmanitosti a nasledné také vyssi pravdépodobnosti dosazeni saturace
informaci. Badatelka se ztéchto divodi snazila oslovit prvotni informatory z rtiznych
socialnich a spolecenskych vrstev.

Vzhledem K uzavienosti dané skupiny v ptipadé praktikujicich kejawén badatelka
pozadala o pomoc nékolik ,,gatekeepert. Hlavni gatekeepeti byli tfi, jednalo se o byvalého
zaka kejawénu, vysokoSkolského ucitele a rozvojového pracovnika (vice viz limity
vyzkumu). Informatofi byli vzdy dopfedu sezndmeni s u€elem vyzkumu a pozadani o
udéleni souhlasu s pfipadnym zaznamem a jeho naslednym pouZitim pro tcely disertacni
préce. Jako zpusob fixace byl v nékterych ptipadech potfizen zvukovy zaznam na telefon, ve
vétsingé pripadi si vSak autorka v pribéhu rozhovorti zaznamenavala poznamky, které
doplnila bezprostiedné po jejich ukonceni. Jednotlivé rozhovory byly nasledné kodovany.
V ptipadé ndboZenskych oslav a ritudlt byl vyuZivan fotoaparat (opét pouze s predchozim
souhlasem). Dle americkych antropologt, Johna a Malcolma Colliera (1986, s. 9-11; 15-20),
je pro zaznam viditelnych jevu fotografie vhodnéjsi nez psané poznamky, piestoze v obou
pfipadech pozorovatel subjektivné selektuje, co z jeho hlediska nese vyznam. Vétsina situaci
je vizualn¢ tak slozita, ze je nelze pouhymi psanymi pozndmkami dostate¢né obsdhnout.
Diky fixaci detailu a moznosti pozdé€jSich a opakovanych analyz tvofi zaklad schopnosti

fotografie (€1 videa) slouzit jako pfimy zdroj informaci.

Seznam informatord uvadi nasledujici pasportizacni tabulka, z didvodu zachovani

anonymity jsou pozménéna jména dotazovanych osob. Mezi informatory byli aktivni
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praktikujici kejawén, déle ti, ktefi kejawén sami nepraktikovali, ale méli s nim urcitou

zkusenost (napf. v ramci své rodiny) a také informatofi, ktefi se vuci kejawénu vymezovali.

Respondent Vék Oficialni nabozenstvi Datum rozhovoru
1. Mas Ndaru 33 let islam 18.10. 2017
2. Pak Gede 57 let hinduismus 1. 3. 2017
3. Pak Budi 42 let islam 4.6.2017
4. Pak Usman 54 let isldm 19. 5. 2017
5. Om Aris 48 let islam 14. 8. 2018
6. Om Salim 35 let islam 14. 8. 2018
7. Pak Susilo 49 let islam 12. 4. 2018
8. Pak Miko 57 let islam 18. 7. 2018
9. Pak Fajar 35 let islam 16. 8. 2017
10. Pak Guntur 65 let islam 20. 12. 2017
11. Pak Joko 45 let islam 19.11. 2019
12. Pak Siswarto 80 let islam 18. 11. 2019
13. Ibu Suryana 53 let islam 4. 4. 2017
14. 1bu Alicia 70 let islam 28. 8. 2019
15. Mas Adiz 24 let islam 15. 8. 2019
16. Pak Yudi 46 let 1slam 19. 8. 2019
17. Pak Edi 68 let 1slam 15. 8. 2019
18. Ibu Indra 65 let islam 15.12. 2019
19. Pak Hendro 63 let islam 2.12.2019
20. Mas Agus 27 let islam 2.8.2019
21. lbu Sunardi 55 let islam 27.8.2018
22. Ibu Cipta 82 let islam 27.8.2018
23. Ibu Tirta 35 let islam 19. 2. 2018
24. Pak Haris 35 let islam 19. 8. 2018
25. Ibu Erwita 52 let islam 16. 8. 2018
26. Mbak Ela 23 let islam 4.11. 2019
27. Mbak Fira 22 let islam 18. 8. 2018
28. Mas Vicky 34 let 1slam 19. 5. 2017
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29. Mas Otong 35 let islam 19. 5. 2017

30. Pak Achmad 55 let islam 16. 4. 2017
31. Pak Arif 62 let islam 16. 4. 2017
32. Ibu Liya 80 let islam 15. 3. 2017
33. Pak Hadi 82 let islam 15. 3. 2017
34. Mbak Cinta 21 let islam 7.11. 2018
35. Mbak Firda 23 let hinduismus 8.11. 2019
36. Pak Yono 41 let isldm 11. 8. 2019
37. Mbak Kikie 19 let islam 12. 8. 2019
38. Mas Salim 24 let islam 2.8.2019
39. Ibu Lia 55 let kiestanstvi 2.8.2019
40. Ibu Ike 47 let islam 2. 8. 2019

Tabulka 1: Pasportizaéni tabulka respondentti.

Druhou zvolenou kvalitativni vyzkumnou metodou byla metoda nezucastnéné
pozorovani. Jeji hlavni vyhodou je sledovani vicero d&ji umoznujici pochopit kontext
daného fenoménu. Nezdvisi také na schopnostech pozorovanych a nevyZzaduje jejich aktivni
spolupréci (jako napft. u rozhovortl). Nevyhodou miiZe byt subjektivni vyklad pozorovanych
udalosti, ktery se nemusi nutné shodovat s realitou. Z téchto dtivoda je vhodné pozorovani
realizovat opakované a v riznych situacnich podminkach (Ferjencik, 2000, s. 168-170).
Vzhledem k ro¢nimu pobytu a naslednym kratSim vyjezdim na vychodni Javu badatelka
zvolila metodu nezucastnéného pozorovani, jelikoZ ve vSech ptipadech Zila uvniti mistnich
rodin. Na zakladé seznameni komunity s vyzkumem se zacastnila také nabozenskych
ceremonii a ritudll, jindy zistavala v anonymit¢, a to predevsim v ptipadech, kdy nebylo
mozné zucastnéné o vyzkumu doptedu informovat. Stejné jako uvadi Soukup (2014, s. 96),
také badatelka se musela vyrovnat surcitymi etickymi dilematy, jaky druh informaci
zvetejnit v ramci vysledki. Z tohoto diivodu neuvadi pfesnd jména osob, piesné lokality

navstivenych rituali ¢i jiné udaje vedouci k identifikaci praktikujicich.
V ramci tireti fdze vyzkumu badatelka uskutecnila dotaznikové Setieni mezi

vysokoskolskymi studenty pochazejicimi pfedevsim z Malangu a blizkého okoli. Malang je

pro své mnozstvi univerzit ozna¢ovano jako tzv. kota pelajar (mésto studentt). Stejné jako
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ostatni mésta, ktera prochazeji modernizaci, Malang roste a rozvijejici se. Aktualn¢ zde zije

cey

okolo 840 tisic obyvatel (BPS, 2020) zijicich v péti méstskych ¢astech, jmenovité
Lowokwaru, Sukun, Klojen, Kedungkandang a Blimbing. Mésto Malang ma rozlohu

110,06 km?.
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Obrazek 2: Mapa Provincie Vychodni Javy a mésto Malang. Zpracovano pomoci Google Maps.

Dle Minksové (2010, s. 40) jsou vysokoskolaci nastupujici, potencidlné vzdélanou
vrstvou obc¢and, ktera se mize nasledn€ vyznamné podilet na chodu spole¢nosti. Badatelku
tedy ztohoto divodu zajimalo, jakym zpusobem vysokoskolaci naziraji na mystiku
kejawénu a jeho praktikujici, jelikoz budoucnost této menSiny budou do jisté miry takeé
spoluutvaret. Badatelku zajimalo, zda se pfistupy ke kejawénu budou 1iSit mezi jednotlivymi
univerzitami. Neptala se vSak jen na vztah ke kejawénu, ale také k javanské kultufe obecné.
Dle Geertze (1960, s. 155-157) se tzv. santri (vyznavaci ortodoxni formy islamu) piilis
tradi¢ni javanské kultute nevénovali, povazovali ji za ztratu ¢asu. Ve volném case primarné
vyhleddvali studium nabozenstvi ¢i sport. Burhani (2013, s. 25-47) k tomuto uvadi, ze
tradicionalisté radi zdlraznuji jedinecnost javanské kultury oproti modernistim majicim
tendenci ji ignorovat. Badatelku tedy z téchto diivoda zajimalo, K jaké z definic se vztah
studentu K tradi¢ni javanské kultufe blizi. Osloveni byli studenti dvou univerzit v Malangu,
a to univerzity statni (Universitas Brawijaya), druhou byla univerzita soukroma, jejimz
ziizovatelem je islamska modernisticka organizace Muhammadiyah (Universitas

Muhammadiyah Malang), ktera je vSak oteviena vSem nehledé na vyznani, v ramci studia je
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vSak nutné dodrzovat urcita pravidla vychézejici z islamu vyplyvajici (od studentek se napf.

ocekava noseni hidzabu).

Jednotlivé dotazniky byly sbirdny pomoci nahodného vybéru metodou nahodné
prochazky, jejiz trasu si badatelka dopiedu vyty¢ila v ramci jednotlivych Skolnich kampusi.
Mezi hlavni vyhodu této metody patii moznost presvédCit se o osob& respondenta,
nevyhodou je jeji ¢asova narocnost a mozna nizka navratnost (Krejci, 2008, s. 60). Celkem
bylo nasbirano 220 dotaznikti (110 z kazdé Skoly). K docileni vysS§i reprezentativnosti
vzorku badatelka ob¢ Skoly navstivila nékolikrat po sobé v riznych dnech v tydnu a
vV rizném case. Mezi respondenty byli studenti informatiky, technologickych obord,
pedagogiky, jazykl, prava, ucetnictvi a managementu. Dotaznik se skladal z uzavienych a
otevienych otdzek. Vyhodnocovan byl jak kvantitativné pomoci statistickych deskriptivnich
a matematickych metod, tak pomoci metod kvalitativnich. Pro zpracovani kvantitativnich
dat byl vyuzit statisticky software SPSS. Badatelka si stanovila celkem 9 hypotéz. Spojita
data byla vyhodnocend pomoci priméru a smérodatnych odchylek a testovdna pomoci
neparového dvouvybérového t-testu. Kategoridlni data byla vyhodnocena pomoci
relativnich Cetnosti a testovana pomoci chi-kvadrat testu. VSechny testy byly provedeny na
hladiné¢ vyznamnosti a=0,05. V piipadé otevienych otazek byly jednotlivé odpovédi
koédovany. Vesketi respondenti pochazeli z provincie Malang ¢i jeho blizkého okoli a byli
ve véku mezi 18 a 25 lety. Vékova skupina respondentil byla vybrana zdmérné€. Dle vyzkumu
Acerbi, Ghirlanda et al. (2012, s. 1-2) jsou mladi hlavnim zdrojem kulturnich zmén.
Relativné velky podil starSich jedincti naopak umoziuje populaci uchovat si vice stavajici
kultury neZ v ramci mladsi populace. Zvoleni respondenti jsou mladou nastupujici generaci,
ktera muze ovlivnit, zda praktikovani kejawénu zanikne, bude modifikovana nebo
predavéano nadéle ve stavajici podobé. Otazky byly zaméfené na povédomi o kejawénu,
postoj k této vife, pfipadné zkusSenosti a také na dalsi spiritulni prvky spojené s tradi¢ni
javanskou kulturou. Plvodné v dotazniku byla zahrnutd otdzka, zda dany respondent
praktikuje kejawén. Na tuto otazku se v§ak vyznamna ¢ast respondentl zdrahala odpovédeét,
proto byla pozménéna a zaméiena pouze na respondentovo blizké okoli (rodina, ptatelé,

sousede).

Soucasné¢ se zminénymi metodami badatelka uskutecnila kvalitativni analyzu
indonéské legislativy tykajici se nabozenskych minorit, kterd vedla k bliz§imu pochopeni

jejich postaveni v aktualnim pravnim ramci. Navazala tak na vyzkumy autort jako je
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Hohender (2018), Yunaldi (2020) ¢i Huriryiah (2020), jejichz vysledky rozsitila predevsim
0 pravni postaveni praktikujicich kejawén. Badatelka metodologicky vychazela z Foxe
(2013, s. 211) a jeho konkrétnich faktori, které jsou pro urceni politiky daného statu ve
vztahu k naboZenstvi zasadni: Ustava, pravo, regulace nabozenstvi, rozhodnuti soudi,

autonomie regionalnich celku.

Nedilnou soucasti vyzkumu byla také prace s daty z oficialnich dostupnych statistik.
Jednalo se o data demograficka, ktera byla ¢erpana predevsim z Indonéského ustfedniho
statistické¢ho uradu (Badan Pusat Statistik — BPS). Data tykajici se nabozenské prislusnosti
a postaveni minorit byla ziskavana také z Ministerstva nabozenstvi (Kementarian Agama),

Wahidova Institutu a Institutu Setara.

3.2 Limity vyzkumu

Prvni limit vyzkumu se vaze Kk vys$e zminéné spolupraci s ,,gatekeepery* (viz s. 11).
Tato skutecnost s sebou nese mnohé vyhody, na druhou stranu ptfinasi urcité limity.
Broadhead a Rist (1976, s. 325-326) uvadi, ze tzv. ,,gatekeeper” mize vyzkum ovlivnit
nékolika zpisoby, at’ jiz védomé ¢i nevédomée. Muze se jednat o urcitou manipulaci
S pritbéhem vyzkumu, zatajovani n¢kterych informaci, poskytnuti pfistupu pouze k omezené
skupiné informatorti apod. Tohoto si badatelka byla védoma, a piesto, Ze se s vétSinou
»gatekeepert” dobfe znala, snazila se postupem casu jejich sluzeb vyuzivat méné a docilit
tak urcité nezavislosti vedouci k vyssi objektivité vysledku. Jednotlivi ,,gatekeepefi* se mezi
s sebou neznali, coz badatelka vnima s odstupem ¢&asu pozitivng, jelikoz kazdy z nich
»oteviel dvefe k jiné socidlni vrstvé informatorti. N&kteti z informatorti byli osloveni
samotnou badatelkou bez pomoci gakeepert, a to diky nahodnym setkanim ¢i rozhovorim
odehravajicich se v bézném ruchu ulice (v restauraci, kavarné, muzeu apod.).
Na zaklad¢ vySe zminéného vnima badatelka vyuziti sluzeb gatekeepert jako jeden z limitd,

ktery mohl do urcité miry ovlivnit objektivitu vysledka.

Dal$im limitem, do jist¢ miry souvisejicim s prvnim zminénym, je urcita
generalizace vysledkt.. Vysledky nelze generalizovat na vétsi Cast ostrova nez oblast
vyzkumu, tedy mésto Malang a jeho okoli. Badatelka si vSak uvédomuje, ze vzhledem
k neexistenci statistickych dat o praktikujicich kejawénu muze byt i toto zobecnéni

problematické, jelikoz existuje pravdépodobnost, ze urcité praktikujici komunity ji mohly
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zustat z riznych divodu skryty. Diky omezenému mnozstvi statistickych dat tykajicich se
dané nabozenské minority nelze vyloucdit, Zze zde existuji oblasti, kde miize byt situace
odlisna. Podobné¢ je tomu u kvantitativnich vysledkt, které dozajista nezosobnuji nazor
vSech indonéskych vysokoskolaki, ale opét je nutné je vnimat pouze v kontextu, ve kterém
byla sebrdna, tedy v porovndni vysledkid dvou konkrétnich univerzit v daném casovém

obdobi.

Autor¢in etnicky a kulturni pivod, stejné tak jako jeji jazykové schopnosti byly
dozajista dal§imi z limitd vyzkumu. Oblast vyzkumu nebyla oblasti turistickou, kde by bylo
mistni obyvatelstvo na cizince zvyklé. Alterita od zkoumané skupiny vedla v nékterych
ptipadech k prvotni neduvéte, kterou se autorka zpocatku snazila prolomit zminénymi
»Zatekeepery®, ziskdnim ,,doporuceni* a soustavnym studiem nejen dané problematiky, ale
také javanské etiky. Limitujici byly bezpochyby jeji jazykové znalosti, a to i pfesto, ze byla
schopnéd vést vyzkum v indonéském jazyce. Nékteti z informatort vSak zminili, ze by
v ptipadé hovoru o kejawénu preferovali javanstinu, jelikoz jsou nékteré terminy do
indonéstiny neptenositelné. Badatelka se tento limit snazila piekonat zakladni znalosti
javanskych termint pojicich se s kejawénem, n€kolikrat také vyuzila sluzeb tlumocnika, u

kterého vSak opét vyvstava riziko odlisné interpretace vypovedi informatora.

Vzhledem k uzavienosti dané komunity a urcité kontroverzi pojici se s danym
tématem se badatelka vyrovnavala také s etickymi dilematy. Vychazela z etického kodexu
Americké antropologické asociace (1998, s. 2), dle které mé vyzkumnik primarni eticky
zavazek vici lidem, které studuje, a se kterymi spolupracuje. Z tohoto se snazila vychazet
nejen pii planovani a realizace vyzkumu, ale také béhem procesu kompletace vysledki této
prace. Presto, Ze informatofi byli o vyzkumu dopfedu srozuméni a néktefi souhlasili
s uvefejnénim svych jmen, badatelka se rozhodla pro zachovani anonymity u vSech
informatori. Stejné tak nezvefejiiuje konkrétni adresy ¢i jiné informace vedouci k mozné
identifikaci informatorti nebo posvatnych mist, na kterych se sdruzuji pro uskute¢néni svych
ritualt. Dle Soukupa (2014, s. 95-96) je problematicka predevsim technika pozorovani. Také
V tomto piipad¢ badatelka dbala na informovani o vyzkumu ptfedem, piesto se pfirozené
vyskytly situace, béhem kterych nebylo mozné. Jednalo se o doptedu neplanované ticasti na

vetejnych kulturnich vystoupenich, oslavach ¢i jinych pfilezitostech. Védoma si svého
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zavazku stémito nabytymi informacemi nakladd s potfebnou opatrnosti a veskeré

informace, které by mohli jakymkoliv zpisobem doty¢nym uskodit, nezvetejnuje.

4 Teoreticka vychodiska

V ramci nasledujici kapitoly jsou predstaveny zakladni antropologické a
sociologické teoretické koncepty vztahujici se k nabozenstvi, stejné tak jako studie vénujici
se samotnému kejawénu. Kapitola ndbozenstvi a politické zfizeni se snazi nastinit také
politologicky zamétené teorie zabyvajici se jejich vzajemnym vztahem a vlivem, ktery miize
naboZenstvi na podobu stitu a stitni politiky mit, stejné tak jako na pravni postaveni
nabozenskych minorit. V dalsi kapitole jsou definovany ¢asto sklonované pojmy, jako je
fundamentalismus, extremismus ¢i radikalismus a studie, zabyvajici se jejich vyskytem v

Indonésii.
4.1 Zakladni teoretické pristupy ve vztahu k naboZenstvi

Vyzkum nabozenstvi pfitahoval mnohé osobnosti napfi€ historii. Jedna se o fenomén
ovliviiyjici spolecnost ve vSech jejich aspektech. Nabozenstvi Ize zkoumat z vice perspektiv,
tedy v ramci n€kolika védeckych obort. Pozornost mu vénuji politologové, antropologové,
psychologové, historikové, filozofové a samoziejmé teologové. Byva zkouman jeho vliv na
kulturu, politiku, historicky vyvoj ¢1 na ekonomiku dané zemé. V ramci této kapitoly
nastinime zékladni teorie, které se naboZenstvim a jeho vlivem na spolec¢nost zabyvaly a
zaroven se pokusime vytycit jeho zékladni definice. Osobnostem, které se vyzkumu
nabozenstvi jako spolecenského jevu vénovaly, existovalo a existuje velké mnozstvi.

Z tohoto ditvodu budou v nésledujicich fadcich pfipomenuty teorie nejvyznamnéjsi.

Otazky tykajici se ndboZenstvi, jeho funkce a diivody, pro€ jej lidé vyznavaji riznym
zpusobem, se s lidstvem poji od prvniho setkdni dvou odlisSnych kultur. Jednim z prvnich
teoretikl nabozenstvi byl Hérodotos (484—425 pft. n. 1.), ktery se na zaklad¢ svych poznatkt
z cest do Egypta snazil nalézt spojitosti mezi egyptskymi bohy Amonem a Horem a jejich
ekvivalenty Diem a Apollonem (Pals, 2015, s. 19). Starovéké Recko a Rim podobnym
komparacim ptalo a vzhledem k vice ¢etnosti mistnich bohti podobna skutecnost v jinych

zemich nikoho neudivovala. Zlom pfiSel nésledné s Zidovstvim a kiestanstvim, ktera
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stanovila vyznani jediného Boha, Boha smlouvy. Se zdmoiskymi vypravami se Evropané
¢im dal castéji setkavali s kulturami s natolik sofistikovanymi nabozenskymi systémy, ze
odmitnuti jejich filozofie pouze na zakladé presvédceni o vlastni nadfazenosti kiest’anstvi se
1 samotnym misiondiim jevilo sporné. V jejich domoviné se mezitim se vznikem
protestantskych hnuti odehravaly krvavé spory o spravnou podobu kiestanstvi a cirkevni
moci. Osvicenstvi ptichdzi stzv. deismem, ktery véfi v univerzalniho boha Stvofitele
vlastniho vS§em narodim a kulturam, nepodminéného existenci cirkve a duchovnich (Pals,
2015, s. 20-27). V soucasnosti jsou védci v podobnych nazorech mnohem zdrzenlivéjsi,

jelikoz zahrnuti vSech nabozenstvi pod jedno zékladni (pfirozené), je pro mnohé myslenkou

lakavou, také ovSem neuskutecnitelnou.

4.1.1 Klasické teorie

Myslenka evoluce neovlivnila pouze ptfirodni védy, se kterymi je skloiiovana
nejcastéji, ale také vyvojové tendence kultury (tedy 1 ndbozenstvi).
John Lubbock (1774-1840) ptichazi s myslenkou prvotniho ateismu u primitivnich
spole¢nosti. Tvrdi, Ze pies totemismus, fetiSismus a Samanismus se postupnym vyvojem
dospélo k pohanstvi (Kokaisl, 2007, s. 127-128). Mezi nejznam¢;jsi predstavitele toho sméru
se vSak bezesporu fadi Edward Burnett Tylor (1832-1917) a James George Frazer (1854—
1941), ktefi pfichdzi s velmi podobnou teorii. Tylor tikd, Ze zdkladem néaboZenstvi je
pfedstava urcitych duchovnich bytosti. Lidé si v minulosti témito nadpfirozenymi bytostmi
vysvétlovali dnes jiz védecky popsané déje (dést’, rust stromt, snih). Postupem casu toto

duchovno ziskava etické rozméry a viditelny piiklon k monoteismu.

Dle Tylora vyssim civilizacim odpovida také vyssi forma nabozenstvi (Pals, s. 35-
71). Podobny ndzor mé 1 Frazer, ktery vytvati evolucionistické schéma vyvojové linie od
prvotni magie, pfes ndbozenstvi az ke vzniku védy. K poslednimu védeckému nastaveni
spole¢nosti dochézi ve chvili, kdy vysvétleni pfirodnich jevii magii a nasledné nabozenstvim
se stava neuspokojivym (Kokaisl, s. 127-128).

Takzvany difuzionisticky pfistup zastavd William James Perry (1886—1949), ktery si
v§ima spole¢nych prvki u jednotlivych nabozenstvi (naptiklad tzv. pozemského raje), které

se naslednou kulturni vymeénou (difuzi) dostavaji do dalSich oblasti a tedy i dalSich
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nabozenskych predstav. Prvopocatek predstavy rje uréuje v Egypté, odkud se difuzi Sitila

dal (134).
4.1.2 Psychologicky, socialni a ekonomicky funkcionalismus

Vyznamnou teorii, ktera ovlivnila nejenom vyzkum a pohled na nabozenstvi, byl tzv.
funkcionalismus, ktery se v ramci sociologie rozsitil po druhé svétové valce. Antropologie
jej v8ak znala jiz o n€kolik let dfive. Vyznamnou roli pii formulaci funkcionalistické teorie
sehral pfedevsim Bronislav Malinowski (1884-1942) a Alfred Radcliffe Brown (1881-
1955). Malinowski tvrdi, Ze ¢loveék potiebuje ke svému zivotu naplnéni nékolika potieb,
které hierarchicky sefazuje. Nejdillezitéjsi jsou potieby biologické, tedy potieba jist, spat
atd. Dalsi jsou potfeby instrumentdlni (vyroba predméti), potieby spolecenské a
symbolické, které maji schopnost tvofit urCité spolecenské skupiny a néabozenstvi.
K uspokojeni téchto potieb slouzi vytvofené instituce. Pro naplnéni potieb biologickych
slouzi instituce manzelstvi, dale existuji instituce vzdélavaci, vychovné, politické apod.
Nabozenstvi ma slouzit zejména jako nastroj, kterym 1idé ¢eli smrti a nejistote, aniz by od
néj explicitné vyzadovaly néjaké vysledky. Tim se také 1isi od magie, od které se jiz vysledek
oc¢ekava (uzdraveni, laska, uroda apod.) (NeSpor et al. 2008, s. 61). Instituce, tedy i
naboZenstvi, maji dle Malinowského svilj smysl pouze v ramci daného celku, v ramci dané
kultury. Pokud dojde ke zméné¢ instituce, méni se zaroven 1 kultura dané spole¢nosti. Zmény
instituci maji pfedev§im exogenni charakter probihajici na zakladé kontaktd s kulturou

endogenni (Kokaisl, 2007, 160-161).

Na Malinowského nasledné navazuje mnoho antropologt, sociologt, ¢i psychologi.
Zposledni skupiny zastdva funkcionalisticky pfistup slavny neurolog a =zakladatel
psychoanalyzy Sigmund Freud (1856-1939). S Freudem si vétSina z nas spoji predevsim
teorii nevédomi, pudi a psychoanalyzu. Freud vSak zkoumal také ndboZenstvi. Z jeho dila
je jasné patrny ateismus, ke kterému se hrdé hlasil, pfestoze ptivodem pochazel z zidovské
rodiny. Freud tvrdi, Ze ndbozZenstvi se projevuje podobné, jako psychicka porucha, nazyval
jej neurdzou lidstva. Podobné jako u svych pacientl se snazil toto pretrvavani ,,neurozy*
vysvétlit v ,,nevédomi spolecnosti®, tedy v jejich historickych kotfenech, které nés stale
ovlivityji, 1 kdyZ k tomu jiz neni divod. Freudlv pfistup dnesni teoretikové nazyvaji jako
tzv.* redukcionismus‘ nebo psychologicky funkcionalismus, jelikoZ ndboZenstvi by mélo

dle Freuda byt redukovano na pouhy produkt psychického stradani (Pals, 2015, s. 108-109).
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Freud tvrdil, Ze ndbozenstvi je pretrvavajici touha po potiebé ochrany a kompenzaci tzv.
otcovského komplexu. Otce se na jednu stranu bojime, protoze se s nim musime d¢lit o
matku, na druhou stranu jej potiebujeme, jelikoz nas chrani. ,,Kdyz doriistajici clovek zjisti,
Ze je mu souzeno zustat natrvalo ditetem, Ze se nikdy neobejde bez ochrany proti cizi prevaze,
Ppropujci ji rysy otcovské postavy, vytvori si bohy, jichz se boji, snazi se je naklonit a posléze
Jim svéruje svou ochranu. Tak je motiv touhy po otci totozny s potrebou ochrany proti lidské
nemohoucnosti; obrana bezmocného ditéte urcuje charakteristické rysy reakce na

bezmocnost i v dospélosti, tedy i pri vzniku nabozenstvi“ (Freud, 1928, s. 24).

Ve stejné dobé, kdy Freud sepisuje své redukcionistické myslenky ve Vidni, ve Francii
akademicky profesor Emil Durkheim (1858-1917) definoval nabozZenstvi ve svém
vyznamném dile Elementarni formy nabozZenského Zivota nasledovné: ,, NabozZenstvi je
Jjednotny systéem viry a praktik vztahujicich se k posvatnym vécem, tedy k vécem odtazitym a
zakazanym; systém viry a praktik, které sjednocuji vsechny své stoupence v jediném
mordlnim spolecenstvi nazyvaném cirkev* (Durkheim, 2002, s. 55-56). Durkheim popira
ptedchozi definice nutnosti pomyslné existence duchovni bytosti, jelikoz tento predpoklad
se netyka veskerych existujicich nabozenstvi. Misto toho definuje tzv. posvatné (véci/jevy
nadfazené, hodny respektu) a tzv. profanni, bézné (Pals, 2015, s. 133). Dle Durkheima ma
naboZenstvi plnohodnotny smysl ve chvili, kdy je sdileno s ostatnimi. Jedna se o zaleZitost
kolektivni, spolecenskou, jeZ predpoklada setkavani svych stoupencii. Pokud se ptislusnici
daného naboZenstvi nepotkavaji a nepodili se na spole¢nych ritudlech, ndbozenstvi zanika.
Tim, ze si lidé udrzuji vztah s posvatnym, umoziuji posvatnému existovat. Durkheim popira
evolucionistickou teorii, v ramci které je véda nejvy$$i formou nahrazujici postupné
naboZenstvi, a to z toho diivodu, Ze nadboZenstvi zastava jinou funkci (pfedevs§im socialni),
jez véda nemiZe plnohodnotné nahradit. Dokaze sice vysvétlit pfirodni jevy, ovSem
nedokaze to, co nabizi nabozenstvi — pomoci ¢lovéku zit (Durkheim, 2002, s. 465-469).
Z tohoto divodu véda ndbozenstvi nenahradi a podoba nabozenstvi se vedle védy pouze
bude proménovat. Durkheim také inspiroval diive zminéného antropologa Alfreda R.
Radcliffe Browna (1881-1955), ktery s nim sdili nazor, ze nabozenstvi ma predevsim funkci
socialni (Nespor et. al., 2008, s. 62).
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Dalsi z ptedstaviteli funkcionalistickych teorii byl Karl Marx (1818—1883), ktery se je
nazorove v otazce smyslu nabozenstvi nejradikalnéjsi. Nabozenstvi je dle n€j pouhou iluzi a
slouzi jako nastroj mocnych K rozdéleni spole¢nosti. Pracujici téida se spokojuje s tim, Ze
buh, potazmo cirkev/vladnouci tfida, si zaslouZi plody jejich prace. Vira v bohaly je dle
Marxe vedlej$im produktem téidniho boje. Clovék tedy tvoii naboZenstvi, ne ndbozenstvi
¢loveéka. Nabozenstvi dle Marxe neposkytuje unik pted utrpenim, ale spise ndm dava ¢ernou
pasku pres o€i, abychom utrpeni brali jako souc¢ést bézného zivota a pfiliS nepatrali po jeho
hlavni pfi¢in¢ (Latief, J. A., 2011, s. 258-260). Marx dava do souvislosti ndbozenstvi
s ekonomikou a tvrdi, Ze stejné tak jako kapitalismus ¢loveéka vykotistuje. Nabozenstvi je
nadstavba ekonomiky, které vzniklo pro podporu jeji existence. Clovéku piirozené moralni
hodnoty se pfisuzuji bohu a vysledky prace kapitalistim. ,, NaboZenské utrpeni je zdaroven
vyrazem skutecného utrpeni a protestem proti skutecnému utrpeni. NabozZenstvi je
povzdechem utlacovaného tvora, sentimentem svéta bez srdce, a dusi v bezcitnych pomérech.
Je to opium lidstva. “ Toto ,,opium lidstva“ musi byt odstranéno, aby ¢lovék mohl byt opét

S$t'astny a svobodny (Marx, 1967, s. 129).

V ptipadé dalSiho z predstavitelti, Maxe Webera (1864—-1920), je nutné zminit né¢kolik
dél tykajicich se nabozenstvi. Prvni z nich je bezesporu proslula Protestantska etika a duch
kapitalismu, nasleduje Sociologie nabozenstvi a navazujici nedokonéena Hospoddrska etika
svetovych nabozZenstvi. Zakladem jeho protestantské etiky je mySlenka, Ze forma
naboZenstvi, vtomto pifipadé protestantismus, muze nepiimo ovlivnit ekonomickou
vyspélost dané spolecnosti. Weber si v§iml, ze oproti katolikiim jsou protestanté nepomérné
vice zastoupeni ve vysokych pozicich primyslnikli, manazeri korporaci apod. Vysvétleni
vys§8iho materialniho zabezpeceni nevidél v odklonu od naboZenstvi, ale naopak v tzv. duchu
protestantismu, kdy motivace k chovani ovliviwjici vyssi vydélky vychazela praveé z povahy
tohoto néaboZenstvi. Protestant¢ si zvolili Zivotni styl vyznaujici se sebezapienim,
pracovitosti a hospodarnosti coz také ovliviiovalo jejich materialni zajisténi. V sociologii
nabozenstvi se Weber vénoval roli ndbozenskych vidcu (tzv. charismatické osoby*), ktefi
jsou nasledné zastoupeni byrokratickym aparatem, ktery jejich myslenky udrzuje v praxi.
Charisma téchto prorokd se postupem let vytraci, proto vznikaji ¢as od ¢asu nepokoje a
reformy, které tento byrokraticky aparat (jez udrzuji cirkevni instituce), na né¢jakou dobu
,,0Cisti* a vdechnou mu opét ztracené charisma. Posledni z d€l, Hospodarska etika, si klade

za cil analyzu péti ndboZenstvi a jejich vlivu na ekonomiku. Ve skutecnosti vSak byly
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dokonceny jen tfi, a to pojednani o ¢inskych ndbozenstvich, nabozenstvich indickych a

judaismu (Nespor et al., 2008, s. 24-25).

4.1.3 Antiredukcionistické a interpretativné vysvétlujici teorie

ey

Oproti funkcionalistickym pohlediim pfedchozich autor Eliade Zijici ve stejné dobé
se odklani od téchto piedstav a tvrdi, ze nabozenstvi nelze zkoumat z pohledu ekonomiky,
sociologie apod., ale je nutné chapat jej v jeho podstaté a z té vychazet (Allen, 2002, s. 46-
48). Nabozensky jev neprojevi svou pravou povahu, nebude-li chapan ve své vlastni
modalitg, tj. nebude-li zkoumén zplisobem pfimérenému nabozenstvi. Kdybychom takovy
jev chtéli vymezit z hlediska fyziologie, psychologie, sociologie, ekonomie, uméni,
lingvistiky apod., zpronevéfili bychom se jeho podstaté. Nechali bychom si uniknout to, co
Vv sobé ma jedine¢ného, neopakovatelného, totiz jeho ,,posvatny charakter” (Allen, 2002, s.
15). Dle Eliadeho je tedy ndbozenstvi zavisld proménnd a ostatni aspekty zivota (ekonomie,
psychologie) jsou proménnou nezavislou. Metodologicky je nutné pro studium nabozenstvi
spojit historickou metody s fenomenologii, tedy zkouméanim jevii a jejich porovnavanim
(Pals, s. 262). Stejn¢ jako Durkheim rozdé€luje véci nebo jevy na tzv. posvatné a profanni,
ovSem od Durkheima se li§i vysvétlenim tzv. posvatna. Nejedna se jiz o jeho pfeneseni na
urcity totem, ktery ma lidem ptfipominat jejich spoleCenské povinnosti, ale posvatné ma
jednoduse ptipominat posvatné ve své podstaté nemajici dle Eliadeho Zadnou jinou skrytou
pridruzenou funkci. Setkani s posvatnem znamend pro vétici setkani s pravou skutecnosti,
ktera je presahuje a kterd je na rozdil od vSeho profanniho trvala. Nezalezi jiz pfimo na druhu
nabozenstvi, mize se tykat jak monoteistickych, tak polyteistickych (Pals, s. 264-269).
Francouzsky lingvista a religionista Georges Dumézil (1989—-1986) tvrdil, Ze prevazna cast
spolecnosti bud’ prvotni posvatno s ,,druhotnym* socidlnem striktn¢ oddéluje, nebo nastoluje
ur€itou formu teokracie, kdy je zaroven vlada legitimizovdna vici svému vztahu
K transcendentnu a panovnik soucasné vykonava nabozenské funkce (Nespor et. al, 2008, s.
166).

Podobné anti-redukcionisticky nazor jako Eliade zastdval Edward Evans Pritchard
(1902-1973), ktery tvrdil, Ze nabozenstvi nelze pochopit od stolu ze spist autorit, které jej
reprezentuji, ale mnohem objektivnéjsi je nabozenstvi ,,zazit“ pifimo v ramci terénniho
vyzkumu. Tzv. ,,primitivni* spoleenstvi nepokladal na rozdil od Frazera ¢i Tylora za

iracionalni, liné ¢i hloupé. Tvrdil, Ze je nutné pochopit jazykovy systém daného spolecenstvi,
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uvédomit si, jakym zpisobem uvazuje. Je nutné jej neposuzovat z nasi logiky, ovSem
zlogiky a perspektivy dané kultury. NaSe domnélé piredpokladané ,iraciondlno®
pravdépodobné velice rychle opadne. Odmital také evolucionistické podani vyvojovych
stupniii (magie — nabozenstvi — véda), jelikoz si v§iml, Ze 1 v ptipad¢€, ze rozumime danému
jevu diky védeckym poznatklim, neznamend, Ze je vysvétleno, pro¢ se v danou chvili dany
jev ptihodil zrovna ndm (magie). Pfichazi také s konceptem symbolismu. To, ze nékterd
spolecenstvi oznacuji slunce jako boha, neznamena, ze jej opravdu jako boha vnimaji, ale
jeho sila a energie jim jej pouze miize pripominat, symbolicky jej zastupovat. Opét v tomto
ptipad¢ podceitujeme dané spolecenstvi v jeho jazykovych a intelektudlnich schopnostech
hledat zastupné motivy, analogie, symboly ¢i metafory (Pals, s. 320-324). Jedna z dalsich
definic patii Cliffordu Geertzovi (1926-2006), ktery o ndbozenstvi tvrdi, Ze se jedna o
systém symboli plnicich nékolik zésadnich Uloh. Vytvaii v lidech silné, presvédcivé a
dlouhotrvajici ndlady a motivace, formuluje obecny tad existence a zahaluje tyto koncepce
takovym nadechem skutecnosti, ze se tyto ndlady a motivace zdaji byt realné. Geertz je
dal$im ptedstavitelem tzv. interpretativné-vysvétlujiciho proudu, v rdmci kterého je kladen
diraz na porozuméni daného jevu skrze samotnou kulturu. Nesouhlasi s generalizujicimi
teoriemi, v ramci kterych na zakladé urcitého marginalniho zjisténi generalizujeme nasi
teorii na cely stat, potazmo na celé ndbozenstvi (Geertz, 1993, s. 87-120). Geertz pouziva
pro n¢j ptiznaény ,,zhustény popis* (nejde jen o popis, ale predevsim o interpretaci jevu).
Stejné jako Pritchard se vénuje terénnim vyzkumiim, a to v Indonésii (na Javé a Bali) a
v Maroku. Diky zkuSenosti pojeti islamu z obou zemi (v piipad¢ Indonésie na Javé, Bali je
hinduistické) je schopen sestavit komparativni studii Islam zblizka (Islam Observed).
Vysvétluje zde historické divody, které vedly Kk vytvotreni urcité formy islamu. V pfipadé
Javy tolerantngj$i a mysti¢téjsi verze nez v piipadé¢ fundamentalniho islamu v Maroku.
V ptedmluvé svou komparaci nazyvéd ,,pokusem®, jelikoZ si je v&dom sloZitosti a
komplexnosti komparace nabozenstvi (Geerzt, 1968, s. 33).

Vyse zminéné (a mnohé¢ dal$i) funkcionalistické¢ teorie naboZenstvi piisuzuji
nasledujici funkce: Socialni kontrolu, socialni stabilitu ¢i pfipadnou zménu, moralku a
hodnoty, porozuméni zakladnim existencidlnim otazkdm, utéchu, identitu a socidlni
solidaritu, legitimitu a funkci rodiny (Fox, 2013, s. 46) Funkcionalistickd teorie ma
V soucasnosti pravdépodobné vice odpiirci nez ptiznivel, jelikoZz ndbozenstvi se neda

zredukovat pouze na jeho funkce. NaboZenstvi a véda existuji nezdvisle na sob& a neni
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pravidlem, ze by se s postupujicimi védeckymi poznatky stavaly urcité spole¢nosti méne

religiozni ¢i naopak.

4.1.4 Moderni teorie

Jak jiz bylo zfetelné z ptedchozi kapitoly, 19. a 20. stoleti z velké casti ovladaly
nejprve evolucionistické, nasledné funkcionalistické teorie, které nahlizely na nabozenstvi
pouze jako na urcity nastroj urcitych aktérti k dosazeni svych vlastnich cilii. Do praxe byla
uvedena v piipadé nékterych stath Marxova teorie, v ramci které nabozenstvi slouzi jako
nastroj vladnoucich tfid k opodstatnéni své pozice a nadvlady nad tfidou pracujici. Vedle
funkcionalismu se béhem 20. stoleti objevil také znacny pocet zastanct tzv. sekulariza¢ni
teorie, ktera predpovida postupny upadajici vliv naboZenstvi a s nejvetsi pravdépodobnosti
také jeho postupné vymizeni. Sekulariza¢ni teorie maji kofeny u vySe zminénych klasickych
teoretikli, jakymi byl Durkheim, Weber, Freud a jiz zminény Marx. Dle teoretikli
sekularizacni teorie jde modernizace ruku v ruce supadajicim vlivem nabozenstvi (Fox,
2013, s. 211). Ptestoze se nepotvrdily, sekularizacni teorie stdle u nckterych soucasnych

sociologil prevladaji.

Jedna z nejznaméjSich praci vramci téchto teorii je kniha ,, Bith je mrtev:
Sekularizace Zapadu “. Sekularizace dle Stevea Bruce (2002) neznamenad, ze by lidé prestali
byt méné vétici, ndbozenstvi se vSak postupné stava individudlni zaleZitosti. Lidé své
nabozenské piesvédceni prestavaji manifestovat prisluSnosti k cirkvi a dalSim institucim.
Podobny nazor sdili také Peter Berger (1929-2017), ktery vSak tvrdi, Ze modernizace
nepovede ke zminéné sekularizaci, ale predevsim k pluralité, kdy si kazdy svou viru bude
moci vybrat a nebude mu jiz pfedurcena jeho rodinou, stitem apod. Berger definuje
nabozenstvi jako Clov€kem stvofeny podnik, v ramci kterého je sestaven posvatny kosmos.
Posvatnem je mySlena mysticka, nadpozemskd sila jiné povahy nez svétské. Posvatny
kosmos konfrontuje Clov€ka jako sila, kterd jej presahuje a kterd jeho zivot stavi do

smyslupIného fadu (Hammond, 1969, s. 415-424).
Mezi moderni teoretiky patfi mimo jiné Daniel Bell (1919-2011), ktery definuje

nabozenstvi jako koherentni odpovédi na zésadni otazky tykajici se lidské existence. Pro

naboZenstvi je nutnd kodifikace téchto odpovédi do formy majici vyznam pro néasledovniky,
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dale jsou stanoveny ndbozenské oslavy/ritudly, které poskytnou emocionélni pouto tém,
ktefi na nich participuji a zadvérem je nutnd existence instituci, které piivadi véfici do
nabozenské obce a poskytuje kontinuitu z generace na generaci. Bell se shoduje s Bergerem
V nazoru, ze kde selhava nabozenstvi, objevuji se kulty (Bell, 1971, s.446-497). Fox vznik
téchto sekularizacnich teorii pfipisuje procesim vztahujicim se k modernizaci, na zékladé¢
kterych se do jisté miry dal ptedvidat upadajici vliv ndbozenstvi. Jednd se mimo jiné o
urbanizaci, zvySujici se miru gramotnosti a vzdélanosti, vyvoj védy a technologii, politickou
diverzifikaci a participaci na politické moci, zvySujici se mobilitu obyvatel, nahrada

nabozenskych instituci za instituce vefejné apod. (Fox, 2013, s. 234)

Od 90. let 20. stoleti je naopak patrna diskuze tykajici se jakéhosi ,,vzkiiSeni*
nabozenstvi a jeho role ve spolec¢nosti. Pribyvajici odptirci sekularizacni teorie tvrdi, Ze
nebyla brana v potaz moznost ndbozenského vyvoje a mozné piemény souznici
s modernizacnimi zmé&nami. Jako ptiklad 1ze uvést nové formy Siteni viry, tedy vznik profili
riznych nabozenstvi ¢i nabozenskych hnuti na socidlnich sitich, Sifeni myslenek skrze
youtube a dalsi platformy. Mnoh¢ prace zaméfené na vznik fundamentalismu tvrdi, Ze jeho
vznik je podminén pravé vySe zminénymi modernizatnimi zménami. Formy
fundamentalismu je moZzné sledovat napfic¢ historii, pfi¢emz byvaly reakci na politické,
socidlni nebo nabozenské zmény a snahou o zachovani tradi¢nich hodnot a forem
nabozenstvi. Jako ptiklad 1ze uvést jezuity v ramci fimsko-katolické cirkve nebo striktni
islamské sekty jakymi jsou wahabisté v Satdské Arabii (Herriot, 2008, s. 10). Pievazné
vV tzv. Tietim svété sekularni modernita pohotela. Casto ti z vladnich piedstavitelti, ktefi
podporovali sekularni tendence v ramci své politiky, byli vnimani jako zkorumpovani nebo
pokracovatelé¢ kolonialismu (Fox, 2013, s. 233) nebo v pfipadé¢ Indonésie obavaného

komunismu.
4.1.5 Vyzkumy naboZenstvi zamérujici se na Javu

Dosavadni vyzkumy vztahujici se k tématu nabozenstvi na Javé se zaméfovaly
primarné na oblast stfedni Javy, ktera je s historickymi mésty Yogyakarta a Solo povaZzovana
za javanské duchovni a kulturni centrum. Jedna se pfedevsim o antropologicka ¢i historicka

dila hovotici spiSe o pozitivnim postaveni vyznavact tradi¢ni javanské formy.
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Zasadnim dilem, ze kterého vychazi vétSina praci zamétujici se na nébozenstvi,
kulturu nebo sociopoliticky vyvoj Javy, je Geertzovo The Religion of Java (1960). Jedna se
0 komplexni studii javanského nabozZenstvi odrazejici spletitost a hloubku javanského
duchovniho zivota zalozené na terénnim vyzkumu ve Stfedni Jave. Také tato prace vdeci
mnohému predev§im Geertzovi, a to 1 pfesto, ze nekteré z jeho koncepti a teorii se od dob
jeho vyzkumu vyznamn¢ proménily. Jedna se naptiklad o rozdéleni muslimskych Javanct
do tii socio-strukturalnich jednotek, kterymi jsou tzv. abangan, priyayi a santri. Prvné
jmenované, abangan, Geertz spojuje s javanskou lidovou tradici, ve které pifevazuje aspekt
animismu charakteristicky pro vesnické obyvatelstvo. Rozdilné je tomu u tzv. santri, tfidou
muslimskych obchodnikii nebo jejich potomk, ktefi v Indonésii islam rozsitili a vyznavaji
jeho ortodoxng&jsi formy. Posledni skupinou jsou tzv. priyayi, tedy javanska aristokracie,
S vyssi javanskou uméleckou kulturou a v ramci viry dominujicimi aspekty pochazejici
z hinduismu (lIbid, s. 5-7). N¢kteii Geertzovu trichotomii odmitaji predevsim kvili posledni
jmenované skupiné (priyayi), ktera je spiSe charakteristikou socialni tfidy nezli nabozenské
ptislusnosti. Také mezi priyayi je dle kritiki mozné nalézt prislusniky tzv. santri islamu
nebo naopak islamu typu abangan. Z tohoto divodu mnozi navrhuji trichotomii nahradit
dichotomii, v ramci které se javanska spole¢nost bez ohledu na ekonomické postaveni
jednoduse rozdé€li na Javance praktikujici islam v jeho nesynkretické formé a na ty, jez
praktikuji synkretismus (Kim, 1996, s. 4-5; Cohen, 2010. s. 2-4).

Termin ,.kejawén™ Geertz explicitné nespojuje s abangan, ale zahrnuje do néj
novodobé javanské sekty jako je Budia setia, Sumarah, Ilmu Sedjati a dalsi (Geertz, 1960,
str. 339). Geertzovi kritici v§ak termin kejaweén povazuji za synonymum abangan, ¢i tzv.
Agama Jawa (javanské nabozenstvi) ¢i javanismus (Kim, 1996, str. 4-5).

Jednim z Geertzovych kritika je antropolog Mark Woodward, dle n¢hoZ je Geertz
prilis ovlivnén pohledem holandskych a britskych orientalistd a jejich diirazem na javanskou
hinduisticko-budhistickou tradici ignorujici mnoho islamskych aspektd (2011, s. 5).
Wodward naopak vnima islam v ramci své knihy ,,Java, Indonesia and Islam* jako
nejpodstatnéjsiho hybatele v ramci vyvoje ndboZenstvi na Javé. Co pokladad Geertz jako
lidovou tradici pietrvavajici z ptivodniho animismu (napi. slametan), Woodward vnima jako
ritual ovlivnény primarné isldmem, jehoZ obdoby je mozné nalézt napti¢ muslimskym
svétem (Ibid, s. 113-114). Korejsky antropolog Hyung-Jun Kim (1996, s. 6) vSak povazuje

Woodwardovu kritiku tykajici se slametanu za generalizaci a urcité zjednoduseni. Dle
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Woodwardovy hypotézy by muselo platit, ze vSechny zemé¢, ve kterych probihaji ritudly
spole¢nych hostin a nasledného rozde¢leni zbylého jidla mezi dalsi pfisluSniky komunity,

jsou postaveny pouze na islamském zaklade¢.

Javanskym mysticismem se zabyva holandsky antropolog Niels Mulder ve své knize
Mysticism in Java: ideology in Indonesia (1998, ktery ke Geertzovu rozdé€leni uvadi, ze tzv.
santri neboli putihan jsou ti, ktefi se modli dle pravidel islamu a abangan jednoduse ti, ktefi
pravidelné modlitby nedodrzuji. Pro abangan neni dulezité modlit se v ur€itych intervalech,
dilezitéjsi je pro n€ chovani k ostatnim, které ma byt dobré a upfimné. Misto pro modlitbu
nema byt v prvni fad¢ kostel nebo mesita, ale lidské srdce. Santri tyto tendence oznacuji za
nepochopeni islamu, polyteismus ¢i herezi (1998, s. 13-16). Mulder pokladda rovnitko mezi
terminem ,, kejawén a tzv. ,,Javanism” (javanismem), které dle né&j obsahuji veSkeré
elementy ptvodem javanské kultury. Javanismus je dle Muldera systém piedstav,
vysvétlujicich povahu svéta, ¢loveéka a spolecnosti a informujicich o etickych zasadach,
principech a zvycich. Myslenky a kultura kejawénu byly na zacatku 20. stoleti v ramci
narodniho hnuti povazovany (spoleéné¢ s islamem) také za zpisob vymezeni vici
kolonizatorim (Ibid, s. 14-22). Ptesto, ze se shodne s Woodwardem na vyznamném vlivu
islamu majicim na javanskou kulturu a vyvoj ndbozenstvi, nepovazuje jej dostate¢ny na to,

aby ptuvodni javansky mysticimus zcela nahradil (Ibid. s. 10-11).

Rozsiteni a vyvoji islamu na Gzemi Indonésie se vénuje australsky historik Merle
Ricklefs ve svém nejvyznamnéjsim dile A History of Modern Indonesia C. 1200. Ricklefs
upozoriiuje na prvotni zietelny synkretismus, diky kterému byl islam na Javé byl po dlouhou
dobu z dne$niho pohledu plny hereze a heterodoxie. Pro Boha existoval (vedle Allaha) také
roz$ifeny termin Pangeran, asketismu pfislusel javansky termin tapa. VIiv hinduismu byl
tedy velmi ztetelny (Ibid, s. 14-15). Nékteré dochované texty zminované Ricklefsem
identifikuji Boha a ¢lovéka jako jednotu, coz je v ramci islamu nepfipustné, pro kejawén je

vSak dosaZeni této jednoty hlavnim zdmérem.

Z Ceskych indonesistl je nutné zminit Zoricu Dubovskou, TomaSe Petrii a Zdeiika
Zbotila a jejich publikaci ,,Déjiny Indonésie*. Kniha podava uceleny historicky piehled od
prehistorie az po rok 2005. Zamétuje se také na vyvoj islamu na daném Gzemi a upozoriuje

na synkretické prvky s ptivodni kulturou. Islam dle autorit nevytvofil novou civilizaci, ale
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pfizpuisobil se té stavajici zaloZzené predevs§im na hinduisticko-buddhistické kultute,

kosmologii a tradici (2005, s. 109-119).

Tomas Petri (2015, s. 23) v publikaci ,,Graffiti, Converts and Vigilantes: Islam
Outside the Mainstream in Maritime Southeast Asia* K vyvoji po roce 1998 uvadi, ze lze
Vv ramci indonéské spolec¢nosti pozorovat hlubokou transformaci ve tfech hlavnich oblastech:
a) pokud jde o vztah jednotlivce s nabozenstvim; b) postaveni isldmu na vefejné scén¢; c)
povahu toho, co tvoii tzv. islamsky mainstream. Petrti tvrdi, ze lze ocekavat v roli

nabozenstvi vyznamné zmeény.

Z indonéskych antropologli je nutné zminit vyzkumy antropologa Suwardiho
Endraswaru, oznacujiciho kejawén jako nédboZenstvi javanské (doslova jako ,,Agama
Jawa“), jehoz zakladem je naprosté odevzdani se Bohu a zivot v harmonii se v§im zivym i
nezivym tohoto vesmiru (Endraswara, 2008, s. 50). Nedilnou soucasti kejawénu je dle
Endraswary etika a filozofie, kterym vénuje samostatné knihy jako napt. ,,Falsafah Hidup
Jawa“ zroku 2003. Javanskou etiku zde rozdé€luje dle socidlniho postaveni nebo roli
v rodiné (2003, s. 156-160). Termin kejawén dle Endraswary sdruzuje rizné sméry (sekty)
jako je Susilo Budi Darma, Sumarah, Sapra darma, Ngudi Utomo a dalsi (Endraswara, 2011,
s. 5).

Dal§im vyznamnym indonéskym antropologem zaméfujicim se na vyzkum tzv.
,Wong Pinter®, tedy javanskych $amanu a jejich sou¢asnému postaveni a roli, je antropolog
Agustinus Sutiono. Sutiono dle svého vyzkumu potvrzuje, Ze tradice Samanismu je do
soucasnosti zietelnd. Upozoriiuje, Ze kategorie indonéského Samana v sob& nenese jednu
unifikovanou charakteristiku, jedna se o Siroké spektrum lidi s riznym socialnim i profesnim
zaméfenim pouZzivajicich v rdmci Samanské praxe rozlicné techniky. Spolecnd je vSak
schopnost napojeni a komunikaci s duchovnim svétem ¢i dimenzi. Sutiono upozoriiuje na
ambivalentni postaveni Samanti, pro které hovoii ,,hon na ¢arodéjnice* v Banyuwangi z roku
1999, v ramci kterého bylo zavrazdéno vice nez 150 lidi podezielych z cerné magie. Na
stran€ druhé vSak stoupa obliba riznych komerénich mystikli v rdmei zabavniho primyslu
(2020, s. 305-315).
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4.2 NaboZenstvi a politické zrizeni

., Nabozenstvi a politika jsou neoddeélitelné a je marné snazit se je od sebe oddeélit...
Monarchisté nutné musi podporovat cirkev a ti, kdo neochvéjné véri v jednoho Boha, budou
napomdahat budovani velkych narod narodu. Vira ve svrchovaného Boha nebo v jediného
Boha neni pouhou filozofickou spekulaci, je to velka prakticka myslenka (Hocart, 1973 v
Bowie, 2008, s. 30) “.

Zminéna definice nébozenstvi tvrdi, Ze jej nelze zcela oddélit od politiky. Lze
dozajista souhlasit, Ze v nékterych ptipadech vice, v n€kterych méné zastava svou roli i
Vv politické sféfe. Nabozenstvi mohou ovliviiovat do urcité miry ekonomiku dané zemé,
ovliviiovat jeji politické usporadani, nabozensky pluralismus, podobu vefejnych instituci

nebo rodinného zivota.

Vztahu néabozenstvi, ekonomiky a stitu se vénoval také Adam Smith v ramci
Pojednani o podstaté a piivodu bohatstvi narodii (1776). Ve své dob¢ si vS§imal predevsim
vlivua duchovenstva, kterému se dostdva ze strany panovnika rdznych politickych ¢i
ekonomickych vysad. Zajimavé a velmi aktudlni jsou ndzory Alexise de Tocqueville
(Democracy in America, 1835), ktery hovoii o vztahu statu a nabozenstvi, konkrétnéji role
naboZenstvi, kterou by v rdmci demokracie mélo zastavat. Tvrdi, Ze Zivouci ndboZenstvi je
zaroven zarukou prosperity a udrZeni svobodného a demokratického statu. NaboZenstvi
(jakékoliv) je dilezité pro demokracii z mnoha nazorti. Organizované naboZenstvi miliZze
slouzit jako protivdha hrozbam demokracie, jakou je pfiliSny materialismus nebo naopak
pfiliSny naboZensky fanatismus. V demokratickych spole¢nostech, v ramci kterych nema
nikdo zabezpe€enou svou pozici narozenim nebo aristokratickym titulem, je viditeln4 jasna
tendence lidi nechat se pohltit snahou o hledani materidlniho bohatstvi (Kahan, 2019).
Ekonomikou a naboZenstvim se ve svych dilech zabyval také zminény Max Weber (vice viz
S. 25), ktery mimo jiné tvrdil, Ze ndbozenské praktiky a vira mohou mit vyznamny vliv na

ekonomicky rozvoj.
Eberle (2015) zminuje jako jednoho z kli¢ovych myslitelit ve vztahu nabozenstvi a

politiky filozofa Leo Strausse, jenz se zabyva tzv. teologicko — politickym problémem,

legitimitou moci. Poklada si otazku, zda monarchové jsou ti, kterym byla moc delegovana
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Bohem, ¢i zda si ji pfivlastnili sami. Zabyva se tedy zasahovanim statu do nabozenskych
zalezitosti (ptipadné do jaké miry), v ptipadé, Ze je nabozenska autorita oddé€lena. S vyvojem
liberalni demokracie pfevladla myslenka, ze vlada je v prvni fadé otazkou souhlasu ob¢ant
dané zemé¢ nez bozskym urcéenim. Tento ndzor ma kotfeny ve stiedovékych bojich mezi
papezskou a cisafskou moci, v protestantské reformaci, v ramci které vznikly dalsi
konkuren¢ni nabozenska hnuti ve snaze absolutistickych panovnikii nafizovat viru svym
poddanym. Vzajemné nevméSovani statnich a cirkevnich instituci je tedy dano historicky.
Staty postupem ¢asu piestaly byt naboZzensky homogenni, zaroven vSak v mysli
predstavitelll zlstala zakofenénd vzpominka na mozna krveproliti z nabozenskych valek

(Halik, 2007).

Doba, kdy téma nabozZenstvi a politiky bylo moZzné zjednodusit na vztah dvou
instituci, tedy na cirkve, majici monopol na naboZzenstvi a stat, majici monopol na politicky
zivot, je u konce. Dle Bélohradského (2010) v soucasné ,,post sekularni dob&*, predevsim
diky socidlnim sitim a globalnimu propojeni cirkve ztratily monopol na naboZzenstvi a stat
ztratil monopol na politiku. Pro obfany soucasné liberalni demokracie je samoziejmé, ze
autorita statu je volena lidmi, ze jeho ob¢ané jsou nabozensky riznorodi, pficemz urcita ¢ast
pochybuje o racionalité viry. Tyto faktory vSak nevedou k vymizeni ndbozenstvi, jak mnozi
piedpovidali. Nabozenstvi (a to 1 v liberdlnich demokraciich) stale aktivné utvari politickou
kulturu a otazky typu uzakonéni homosexuélnich snatkd, potrati apod. byvaji argumentacné
spojovany praveé s odkazem na nabozenstvi. Bélohradsky spiSe mluvi o jakémsi navratu
k nabozenstvi (n€kdy i v ramci vefejnych instituci), pfedev§im ve snaze o zachyceni zbytkt

narodnostni identity.

Pokud mluvime o sekularizaci, je vhodné zminit pojmy tzv. privatizace a
deprivatizace naboZenstvi, které v ramci sekularizace hraly vyznamnou roli. NaboZenstvi
v modernich spole¢nostech ztratilo postupem casu akceptovanou pozici ve verejném ZzZivoté
a nabozenské symboly se praktiky se pfesunuly do soukromé sféry. Individualizace a
privatizace naboZenstvi nasleduje tzv. diferenciaci. Jiz se neslucuje dohromady naboZenstvi
s medicinou nebo néboZenstvi s pravem. Stava se osobni volbou (Brekke, 2012, s. 4).
V zemich, kdy se privatizace téchto symboll stala narodni ideologii, projevy ndbozenstvi
nebo symboly ndbozenstvi na vefejnosti (napiiklad noSeni hidzabli) mohou byt povazovany

za projev deprivatizace a doprovazet tedy silné emoce.
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Vzhledem Kk vyse zminénému vlivu nabozenstvi je logické, ze vlady k nabozenstvi
musi zaujmout urcity postoj zvolenim urcité politiky. Dle Asociace nabozenskych archivii
(ARDA, 2010) lze politiku ve vztahu k nadbozenstvi rozdélit do Ctyt skupin. Prvni skupina
se tyka existence ,,oficidlniho ndbozenstvi®“ daného statu. To urcuje, zda vlada oficidlné
deklaruje nabozenstvi, v rdmci jehoz filosofie, pravidel ¢i prava fidi dany stat. Dal§im
prvkem je ,,podpora nabozenstvi“. Ne vSechny staty deklarujici oficidlni ndbozenstvi se
umérné tomuto podileji na podpotfe nabozenstvi a naopak. Pro piiklad Fox (2013, s. 215)
uvadi Iran a Britanii. Oba staty maji deklarované oficialni ndboZenstvi, oviem jejich realna
finan¢ni podpora se lisi. Tietim aspektem jsou ,,regulace, restrikce a nabozenska kontrola®,
které kontroluji ndboZenstvi v daném staté, ptipadné jsou zamétena na ndbozenské minority.
Ptikladem mulze byt komunistickd ideologie statu, v rdmci které je naboZenstvi aktivné
potlacovano. Poslednim aspektem je ,,nadbozenskd diskriminace”. K té mulze vést vice
motivaci, jako je naptiklad udrzeni nadfazenosti ur¢itého ndbozenstvi nad ostatnimi nebo o
zpisob ochrany tradi¢nich nabozenstvi dané zemé pted vnéjSimi vlivy. Mlze se jednat také

0 ochranu obyvatel pied uréitou virou, kterou vlada poklada za nebezpeénou.

Otazkou vlivu statniho ndbozenstvi na religiozitu se zabyvali Barro a McCleary
(2003, s. 18-23), kteti dle provedené statistické analyzy tvrdi, Ze v pfipad¢ ustanoveni
statniho ndboZenstvi se zaroven zvySuje navstévnost kosteld a s pfipadnymi vladnimi
regulacemi se sniZzuje naboZenské presvédCeni populace. Déle se zabyvali otdzkou
nabozenského pluralismu, pii¢emz dosli k zavéru, ze vétsi nabozenska pluralita vede k vétsi
mife navstévnosti modliteben a vysSi mife religiozity. Utama a Rokhim (s. 131, 2019)
v piipad¢ Indonésie zkoumali, zda nébozenstvi a nabozenské hodnoty u nejvysSich
firemnich ptedstaviteli (tzv. CEO — Chief Executive Officer) maji vliv na kapitdlovou
strukturu v soukromych spole¢nostech Indonésie. Dle jejich vyzkumu indonésti kiestansti

CEO maji tendenci vice si piij€ovat oproti ostatnim nabozenstvim (nejen islamu).

Vlivem politického rezimu a naboZenstvi na lidsky kapital se zabyvala Filipova a
Bednaiik (2009, s. 11-12). Jejich analyza prokazala, Ze zemé s vys$Simi hodnotami HDP na
obyvatele a délkou vzdélani maji sklony byt vice demokratické. Byvaji také ¢asto zalozené
na protestantském nebo fimskokatolickém kiestanstvi ¢i judaismu. Hinduistické a

muslimské zemé, které maji primérné nizsi vzdelani obyvatel a niz§i HDP na obyvatele maji

35



sklony k autokratickému zfizeni. Dale uvadéji, Ze nejnizsi vzdélani je v pripadé
muslimskych zemi. Vys$si troven vzdélani obecné panuje v ramci protestantismu, fimsko-
katolickém kiestanstvi a judaismu. V piipadé kvantitativnich vyzkumu je vhodné také
pfipomenout existujici dostupné mezinarodni datasety zamétené na nabozenstvi. Jedna se o
vyzkum z roku 1981, tzv. World Vaules Survey, dale vyzkum Social Survey Programme
z roku 1991, Gallup z roku 1999 a Religion and State, jez sbiral data v n¢kolika vinach od
roku 1960 az 2010.

Nébozenskou politiku mohou staty deklarovat riznymi statotvornymi nebo pravnimi
formami. Dle Ropiho (2017, s. 15) je nutné pro urceni politiky dané zemé znat predevsim
ustavni zfizeni, druh statniho rezimu a sloZeni naboZenské komunity. Fox (2013, s. 211)
k tomuto poskytuje nasledujici vycet zdroju, které jsou pro uréeni politiky daného statu ve
vztahu Kk nabozenstvi zasadni:

- Nébozenskou politiku je mozné deklarovat Ustavou, ktera udavéa zékladni vladnouci
principy dané zemé&. V ramci Ustavy se vétsinou uvadi, zda bude vlada podporovat
nabozenskou svobodu, existence oficidlniho statniho ndbozenstvi dané zemé nebo jestli
bude stat a ndbozenstvi zcela oddelené.

- Dal$im zdrojem politiky ve vztahu k nabozenstvi je pravo, které se tyka jiz
konkrétné€jSich segmentt, jako je financovani nabozenstvi, vystavby mist urcenych
K uctivani nebo mozné zahrnuti nabozenstvi do vetfejného zivota (napf. Skolstvi).

- Miuze se jednat o rizné regulace naboZenstvi, stanovenou podobu mist urenych
Kk uctivani apod.

- DalSim zdrojem mohou byt rozhodnuti soudi. Jako piiklad lze uvést nedavnou
problematiku vyobrazovani ndboZenskych symbolll v ramci vetejnych instituci (EHCR,
2018).

- Svou vlastni politiku mohou uplatiiovat v nékterych zemich také mensi regionalni celky
S uritym stupném autonomie. V zemich, jako je Indonésie nebo Nigérie, Se V ramci

nekterych regiontl uplatituje pravo Saria, prestoze na statni tirovni platné neni.
Ptitomnost nebo naopak absence prava vyplyvajici z ndbozenské politiky dané zemée

uréuje vhodnost a mordlnost aspektii daného ndbozenstvi. Vyplyva z historickych

zkuSenosti, filozofie, kulturniho nastaveni a politickych elementi dané zem¢.
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4.2.1 Nabozenstvi a politické zrizeni v Indonésii

Vzhledem k nabozenské pluralité, historickému vyvoji vedoucimu k soucasné
demokracii a zaroven nejvétSimu poctu muslimi v radmci jednoho statu se tématem
nabozenstvi v Indonésii zabyva velké mnozstvi autori. Mnozi z nich (Seo, 2013, s. 2, Lidsey
a Pusacker 2016, s. 39-45), se shoduji v nazoru, ze se Indonésie od svého vzniku v roce 1945
potyka s kontroverzni otdzkou, a tedy, zda by se m¢la stat plné statem islamskym nebo
statem demokratickym, a naopak pln¢ sekularnim. Ob¢ moznosti maji dodnes své piiznivce
i odpurce a pretrvavajici debata na toto téma v poslednich letech spiSe graduje. Nabozenstvi

je zde silnym politickym faktorem.

Woodward (2011, s. 7) zabyvajici se isldmem na ostroveé Java, uvadi, Ze nabozenstvi
bylo b&hem éry tzv. Nového fadu! centralnim komponentem ideologické struktury
autoritafského statu (a do jisté miry je tomu tak dodnes). Kazdy Indonésan se musel stat
ptislusnikem jednoho z oficidlnich ndbozenstvi (tedy agama) vyznacujici se nasledujicim:

1) Fixnim statutem ovliviiujicim zpusob Zivota ve vSech jeho smérech
2) Monoteistické pojeti Boha
3) Existence svaté knihy

4) Existence proroka

Tyto atributy vSak bezpochyby napliiuji i mnohé dal$i ndboZenstvi vyskytujicimi se
V Indonésii (naptiklad judaismus), presto se mezi statem podporovana néabozenstvi
nedostaly. V Indonésii existuje také mnozstvi nabozenstvi tradinich, které stitem za
nabozenstvi (agama) povaZovana nejsou > . Misto toho jim nélezi oznadeni vira
(kepercayaan), a jako takové nalezi pod administrativu Ministerstva kultury a cestovniho

ruchu.

Seo (s. 3), ktery se vénuje vztahu nadbozenstvi a statu v rdmci Indonésie uvadi, ze se
Indonésie neda povaZzovat za sekularni stat, zaroven vSak neni statem teokratickym. Je nutné

j1 vnimat jako jakysi synkretismus obou pfistupt. Ropi (2007, s. 101) k tomuto dodava, ze

! Termin se vztahuje k autoritafské viadé druhého indonéského prezidenta Suharta mezi lety 1966—-1998.
2 PFesto je mozné od roku 2017 vybrané viry uvést do ob&anského priikazu uvést ,Viru v Boha
vsemohouciho”, kolonka ,,agama“ je v tomto pfipadé zménéna na , kepercayaan“— vice viz kapitola 5.3.9
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prvky sekularizace jsou vnimany mnohymi skupinami rozdilng. Né&ktefi ji povazuji za
ktestanskou agresi, jako proti — nabozenskou politiku a mnozi (véetné muslimti) v ni naopak

v ni vidi snahu o odd¢leni statnich zalezitosti od zpolitizovaného islamu.

Lidsey a Pusacker (2016, s. 375-7) zabyvajici se naboZenstvim a pravni
problematikou v ramci Indonésie tuto nejednoznacnost ziizeni vysvétluji rokem 1945, tedy
rokem vzniku republiky, béhem kterého se pfiznivci isldmského ziizeni statu snazili
netspesné o jeho prosazeni. Piestoze neuspéli v nastaveni statniho ziizeni, snazili se své
zajmy prosadit alesponi v ramci procesu ustavodarného. Ve stejném roce byl vSak zamitnut
i jejich pozadavek zahrnuti do Ustavy tzv. ,,Piagam Jakarta“ (Jakartskou chartu), ktera
obsahovala spojeni ,,...S povinnosti pro muslimy jednat v souladu s islamskym pravem
Saria®. V pribéhu ustavnich Uprav v roce 1945, 1999 a 2002 nésledn¢ probéhly dalsi
(prozatim marné) snahy o inkluzi charty do Ustavy. N&kteii politiéti zastupci (konkrétng
politicka strana Golkam) také usilovali o zahrnuti paragrafu, ktery by zakazoval statnim
pfedstavitelim zasahovat do hodnot a norem uréenych nabozenstvim. Nabozenstvi jako

téma vyrazné hybe politikou a mnohdy je vyuzivané pro populisticka politickd rozhodnuti.

4.2.2 Postaveni naboZenskych mensin v Indonésii

Indonésie je na jedné stran¢ pluralitni zemi mnoha nabozenstvi, vir, etnik, kultur ¢i
jazyku, na strané druh¢ je pravé tato pluralita moznosti k potencidlnimu napéti a konfliktu
mezi jednotlivymi skupinami. Pfestoze indonésky stat podporuje Sest nabozenstvi (islam,
fimsko-katolické kiestanstvi, protestantské kiestanstvi, buddhismus, hinduismus a
konfucianismus), ktera si maji byt navzijem rovna, dand pravidla pro to, co definuje

nabozenstvi, jsou stavéna na islamském zaklad¢ (monoteismus, prorok, svata kniha apod.).

V Indonésii dle Renaldi (2017) existuje vice nez 200 naboZenstvi nespadajicich do
oficialni Sestice, jejichz pfislusnici je povétSinou praktikuji skryté. Vyznani je soucasti
mnoha oficialnich dokumenti (vCetné obfanského prikazu). Od roku 2017 sice mohou
vyznavaci ,.kepercayaan uvést tuto skutecnost do svého obcanského prikazu, ve vétSing

ptipadt vsak situaci fesi tak, ze se ,,oficialné™ pfihlasi k jednomu ze statem podporovanych
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a neoficialné praktikuji své. Nejvice perzekuované byvaji dle Paula Marshalla (2018, s. 89-

91) ptislusnici siitskych muslimti, muslimské sekty Ahmadiyya a Gafatar.

Ptestoze demokratizace Indonésie po roce 1998 uvolnila mnohé ob¢anské a politické
svobody, realita nabozenské svobody zustava spornd. Dle Hurryiah (2020, s. 341)
dodrzovani svobod v praxi mnohdy neni v souladu Ustavou, ale pfedevim ji omezuji mnohé
zakony, nafizenimi a politika vlady, ktera mnohdy ptimo podporuje projevy intolerance nebo
dokonce nabozenského nasili. Do roku 2010 bylo vydano vice nez 156 zékoniti, vyhlasek,

nafizeni a stanov, které nabozenskou svobodu né¢jakym zpisobem omezuji.

Diskriminace se netyké pouze nabozenskych minorit nespadajicich do hlavni Sestice,
ale jeji rizné formy zazivaji i minority patfici k podporovanym nabozenstvim. McDaniel
(2017, s. 3) uvadi, Ze nepfipustny je také ateismus stejné tak jako mnohé nabozenské
skupiny, které se pfili§ vzdalily od oficialni ortodoxe. V souvislosti S nabozenskymi
minoritami zminuje Linsey a Pausacker (2016, s. 373) perzekuci Siitskych komunit
Vv Sampangu na ostrové Madura, kterd byla po dlouhd desetileti ¢elila mnohym utoktm.
V roce 2011 zde byla vypalena Siitska mesita, Skola, obchod a nékteré domy. Pfestoze se
tohoto nasilného konani aktivné i¢astnilo okolo sto lidi, zatéena byla pouze jedna osoba,
ktera byla navic odsouzena k pouhym tfem mésicim vézeni. Hlavni §iitsky predstavitel byl
obvinén z kacifstvi a odsouzen ke dvéma letim odnéti svobody. Stit v tomto ptipadé
vyrazn€ zvyhodnil sunnitskou vétSinu a kriminalizoval Siitskou menSinu (s. 375). Harsono
(Human Right Watch, 2018) zminuje piipad Muliany, indonéské buddhistické Zeny
odsouzené za kacifstvi, jejiz provinéni spocivalo v zaddosti o ztlumeni volani k modlitb¢,
béhem kterého se privatné obratila na dceru spravce dané mesity. Jeji Zadost se rozkiikla a
proménila se ve verzi, v ramci které Muliana Zada ptimo o zakazu volani k modlitbé. Tyden
od jeji zadosti doslo k nasilnému tutoku na jeji dim a vypaleni né€kolika buddhistickych
chrdmi v okoli. Muliana byla nasledné odsouzena k osmnécti mésicim vézeni.

Zprava americké kancelafe pro mezinarodni naboZenskou svobodu pro rok 2019 (s.
8) uvadi priklad diskriminace kfestant. V dubnu 2019 kiestanska rodina pienocovala
V pronajatém domé ve vesnici Karet v provincii Yogyakarta. Dal$i den byla nucena diim
opustit, jelikoz proti jejich pfitomnosti mistni obyvatelstvo protestovalo s tim, ze ve vesniCi
vitaji pouze muslimy. Dal$i zaznamenand udélost tentokrate z mésta Malang (Ibid, s. 8)

sveéd¢i o zvyhodiovani majority pfed minoritou, jako tomu bylo také béhem Ramadénu
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v roce 2019. Starosta mésta vydal prohlaSeni, ve kterém nabadal nemuslimské obyvatelstvo,
aby nepilo, nejedlo a nekoufilo na vetejnosti, jelikoz by tim mohly doslova ,,zranit city*

muslimskych obyvatel.

Paul Marshall (2018, s. 91) upozoriuje, ze jednotlivé projevy diskriminace nelze
generalizovat na cely stat. V Indonésii zije pres ¢tvrt miliardy obyvatel, z nichz vétSina je
schopna v dané etnické a nabozenské diverzité mirumilovné koexistovat. Situace tykajici se
nabozenské tolerance se také vyznamné lisi dle jednotlivych regionti. Vice nez 80 procent
nedavnych incidentti vii¢i minoritam se odehrava piedevsim ve téech regionech, a to Acehu,

Zapadni Jave a na Jizni Sulawesi.

40



4.3 NabozZensky fundamentalismus, radikalismus a
extremismus

Nasledujici kapitola slouzi k vymezeni pojmi jako je fundamentalismus,
extremismus nebo radikalismus. Zminéné pojmy jsou médii mnohdy chybné¢ deklarovany ¢i
piimo stavény na rovei. Zaroven jsou v ramci kapitoly pfipomenuty udalosti, které vedly k
jejich vzniku a v neposledni fadé nékteré stereotypy, vedouci k jejich nepiesnému

pochopeni. Do zakladnich souvislosti s Indonésii tyto pojmy udava zavér kapitoly.
4.3.1 Fundamentalismus

Definic zabyvajici se pojmem fundamentalismu existuje vysoky pocet. Spole¢né je
poji charakteristika fundamentalismu jako jakéhosi pfilisné Ipéni na urcitych zakladnich

principech.

Snahu o ,,navrat k piivodni Cistoté™ je mozné dle Kokaisla (2009, s. 169) sledovat
napiiklad v obdobi husitstvi, a to ve spojeni se sektou Adamitl, ktefi odmitali jakykoliv
spoleCensky tad a po vzoru Adama a Evy chodili nazi. Dalsim ptikladem mohou byt tzv.
bogomilové (zndmi také jako katafi v Italii nebo albigensti v jizni Francii), kteti zcela
odmitali liturgii, a smrt vyhladovénim povaZovali za pifimy prostfedek k dosazeni BoZiho
kralovstvi. Brekke (2012, s. 4) vznik fundamentalismu datuje az do 19. stoleti, v ramci
které¢ho vznikl jako reakce na liberalismus a modernizaci. Tykal se pfedev§im vzestupu
evangelickych cirkvi, pro které je hlavni autoritou Bible (tedy zaklady, tzv.
~fundamentals®). Pfi této pfilezitosti Brekke (s. 5) cituje Rauschenbushe (1907), ktery ve
svém dile Krestanstvi a socialni krize tvrdi, ze by spiritudlni sila kiestanstvi méla byt
namifena proti materialismu pro zachovani industridlniho a socidlniho potadku. Ve svétle
veédeckych objevll se mohlo kiestanstvi zdat ohrozené. N&kteii relativizovali ndboZenska
dogmata jako neposkvrnéné poceti Panny Marie nebo JeZiSovo vzk#iSeni (i kdyz sami byli

vétici). Na kiestanstvi nahlizeli pfedevsim jako na moralni poselstvi (s. 22).

Dle Westermana (1994) se pojem ,,fundamentalismus* za¢ina pouZzivat od 80. let 20.
stoleti 1 v ramci jiného kontextu nez ve svém puvodnim, tedy ve spojeni se zminénym
s americkym protestantismem. Fundamentalismem je mozné oznacit mnohé proudy

V judaismu, kiestanstvi, islamu 1 hinduismu, které (jak jiz bylo zminéno vyse) pifehnané Ipi
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na nabozenskych principech dané viry a snazi se je uvést do praxe. Brekke (2012, s. 17)
popisuje dva druhy zmén, které je nutné definovat, hovofime-li o fundamentalismu. Jedna
se 0 zmény cyklické a zmény linedrni. Zmény cyklické jsou transformace uskutecnéné
V ramci nabozenské organizace a ideologie, které se miize objevit znovu a znovu po urcitém
Case (desetileti/stoleti/tisicileti). Jedna se o zmény strukturalni, pficemz samotny celek si
uchovava svou podstatu. Piikladem této zmény muize byt legitimita urcitych predstavitel
daného nabozenstvi, nasledovani nového proroka apod. Vznik fundamentalismu se vSak
nepoji se zménami cyklickymi, ale se zménami linearnimi, tedy témi, které ovliviuji
vSechny nabozenstvi zaroven, nemaji historickou obdobu, a ktera je uvadi do tplné nového

kontextu, kontextu moderni doby (1bid, s. 22).

Marty (2015, s. 1) shodné uvadi, Ze fundamentalismus vznika jako jedna z moznych
reakci na zménu ¢i ohrozeni. Obsah kazdé fundamentalistické odezvy je rozdilny, piesto se
vSak Ize nalézt formy a praktiky, majici spolecné rysy nehled¢ na danou viru. Frey (2007, s.
18-22) tyto spolecné prvky blize specifikuje, jedna se v prvni fad€ o tzv. dudlni mysleni,
tedy na tendenci pouzivat kategorie ,,my* a ,,oni*“. Déle zminuje absolutistickou interpretaci
pisma nebo tradice, apokalypticky pohled na historii, viru ve vlastni vyvolenost, separace od
zbytku svéta (souvisi s dualnim myslenim) a striktni kontrolu chovani. Dle Foxe (2013, s.
247-248) bychom vyc¢et mohli doplnit o jakousi spole¢nou predstavou o ,,zlatém véku®, kdy
bylo naboZenstvi cist¢é a dokonalé a od né&jZ lze pozorovat sestupny vyvoj. Dalsi
z charakteristik je autoritafstvi, v ramci kterého neni uzurpovéna pouze moc politickd,
pripadné ekonomicka, ale Casto se tyka také osobni sféry clend, kdy jejich soukroma

rozhodnuti, jako miize byt volba partnera apod., podléhaji rozhodnuti dané autority.

Frey (2007, s. 18-22) zaroven upozoriuje, ze se k pojmu fundamentalismus zaroven
vazi mnohé stereotypy, kterych je nutné se vyvarovat. Nejcastéji se jedna o nasledujici:
1) Fundamentalisté¢ jsou militantni (ne vSichni fundamentalisté jsou nutné militantni,
ptikladem mohou byt mimo jiné Amisové v USA).
2) Fundamentalismus je uplné zavrzené modernity (fundamentalisté Casto pouZzivaji
modernich prostfedk k Sifeni svych ideji, v soucasnosti se jedna piredevsim o socialni sité).
3) Fundamentalismus je fenomén americkych protestantd (fundamentalisty je mozné nalézt

napii¢ nabozenstvimi)
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4.3.2 Radikalizace a extremismus

Radikalizaci lze dle Hesové (2017, s. 2) definovat jako nabyvani krajnich nazort a
vyhrocenych postojii jednotlivce k danému tématu, pfipadné jako Sifeni téchto krajnich (tedy
extrémnich) nazort a postojii v dané spolecnosti. Mluvime-li o radikalizaci, je tieba
specifikovat, ¢eho se tyto postoje a ndzory tykaji a na koho a proti ¢emu se obraci. Podoby
radikalizace mohou byt charakteru Cisté osobniho, tykat se uméleckych, etickych, ale i
nabozenskych praktik. V ptipadé nabozenského radikalismu se jedna o praktikovani
nabozenstvi do urcitych extrémii (askeze apod.). ,.Extrémni* praktiky lze najit napfic
nabozenskym spektrem (tykaji se nejen islamu, ale i hinduismu, kiestanstvi apod.).
Spolecensky relevantni jsou vSak pouze ty, které néjakym zplisobem ovliviuji vztahy ve
spolec¢nosti ¢i politiku dané zemé (popirani lidskych prav, rovnosti uréitych skupin apod.).
Liebman (1983, s. 75-86) ptisuzuje nabozenskému extremismu tii hlavni charakteristické
aspekty, a to nartist nabozenskych pravidel, socialni izolaci a odmitani téch kulturnich forem,
které jsou v ramci dané ndbozenské tradice vnimany jako neptivodni.

V piipad¢ politického extremismu v ramci nasi zem¢ existuje dle Ministerstva vnitra
Ceské republiky (2010) nasledujici definice: ,,Pojmem extremismus jsou oznacovdny
vyhranéné ideologické postoje, které vybocuji z ustavnich, zakonnych norem, vyznacuji se
prvky netolerance a utoci proti zakladnim demokratickym ustavnim principiim, jak jsou

definovany v ceském ustavnim poradku.*
4.3.3 Islamsky fundamentalismus

PouZzivany termin radikalizace islamu nebo piimo radikalni islam vykazuje dle
Hesové (2017, s. 3) kategorickou chybu, a to nerozliSovani mezi naboZenstvim a ideologii.
Vnucuje predstavu, ze ndbozenstvi je vzdy potencidlné radikalizovatelné, protoze jeho
prislusniky Ize umistit na Skdle umirnény — sttedovy — radikalni. Pokud by tomu tak bylo,
stavéli bychom na rovei naboZenstvi s ideologii. Dle Hesové (s. 5) je také nutné si uvédomit,
ze fundamentalismus a islamismus jsou importované terminy Zapadu, ptfi¢emz jejich
ekvivalenty v arabstiné neexistuji. ,,Islamija“ je vyraz pro islamismus, ktery oznacuje
nesekularni politické proudy inspirované islamem. Nejbliz§i arabsky termin pro
fundamentalismus je pojem ,,salafija®“. Velmi negativné¢ konotovany pojem je extremismus

(al-tataruf), ktery znamena piekracovani mezi a poruSovani principu umirnénosti
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V nabozenstvi. Je tedy dilezité rizné proudy rozliSovat a izolovat ty ,.extrémni‘, které jsou

vystaveny rizikim radikalizace.

Dle Ostranského (2018, s. 14) jsou islamisté (tedy ti muslimové, pro néz neni islam
pouze virou, nybrz i vychodiskem pro svétské uspotradani, na némz se hodlaji podilet), pouze
velmi malou mnozinou celkového poctu muslimil a z téchto islamistd tvoii opét mensi pod-
mnoziny radikald, extremistl a teroristi, ktefi by zminénou ambici radi naplnili radikalnimi,

extremistickymi nebo teroristickymi prostiedky.

Islamsky fundamentalismus jiz jako ideologii chapat Ize a je tedy legitimni hovofit
o umirnénosti nebo radikalizaci. Dle Choueiri (2015, s. 1) vznikl jako sociopolitické hnuti
20. stoleti, jehoz ideologie je zaméfend predev§im proti sekularizaci statu a ndbozenstvi.
Sekularizace se pojila a poji se vznikem mnozstvi politickych systému jako je demokracie,
liberalismus, socialismus nebo nacionalismus. Vznik téchto systému a jejich rozvoj a
roz§ifeni povazuji islamsti fundamentalisté jako ttok proti islamu, jeho hlavnim ptedpisim
a zékonim, které vlivem téchto novych systému ztridceji na dileZitosti i v ramci
muslimskych spolecnosti. Takovyto stav vyzyval k vytvofeni novych revolu¢nich
organizaci, které prosazuji prestavbu téchto spolec¢nosti do tzv. islamského statu a dzihad
jako metodu boje. Je nutno podotknout, Ze tyto liberalistické tendence neprobihaji pouze
vV zapadnich zemich, ale liberdln¢ orientované tendence se objevuji zaroveinn v isldmu

samotném.

Dle Ostranského (2018, s. 21) tyto tendence vychazeji z predstavy, Ze islam byl
zjeven jako naboZenstvi a neni tedy nutné jej vnaset tam, kde by se lidé méli dokazat fidit
také bez n¢&j, napiiklad v otazkach statopravnich. Béhem tzv. isldmského obrozeni na
pocatku 19. a 20. stoleti byl polozen zaklad téchto progresivnéjSich tendenci, jez mély
pfedevS§im za snahu ukdazat, Ze je-li islam spravné vykladan, neni v rozporu s pokrokem,
vzd¢lanim, védou a technikou. Vedle humanismu, sekularismu nebo o stale vice
diskutovaném muslimském feminismu, je nutné zminit také tradicni a starobyly pramen
svobodomysIn¢jsich myslenek, a to tradi¢ni mystické hnuti stifismus, ktery dle Ostfanského

s sebou nese vyznamny potencial k dialogu (Ibid, s. 21).
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Pokud se vratime opét ke vzniku aktudlnich fundamentalistickych hnuti, dle Hesové
(2017, s. 4) je mozné koteny vzniku pozorovat jiz v navaznosti na evropsky kolonialismus.
Nejstarsi islamistické hnuti, tzv. egyptské Muslimské bratrstvo (MB) definuje zakladni
politicky problém, tedy kulturni zaostalost muslima vici kolonialnim nadvladdm a zaroven
svou politickou nesvépravnost, coz zdivodnuji tim, Zze muslimové ztratili svou
privilegovanou pozici, jelikoz se zfekli svého nabozenstvi a své kulturni autenticity. Jako
vhodné feseni nabizeji islamsky spolecensky a politicky tad, kterého lze dosdhnout na
zaklad¢ islamizace spolecnosti. Islamismus Muslimského bratrstva je na rozdil od islamu
ideologii, kterd se mlize, ale také nemusi radikalizovat. Nutno podotknout, ze aktualné se
Muslimské bratrstvo vénuje vzdélavani a osvéte spolecnosti. Od nasili upustilo, vystiidaly
je v ném vsak nové fundamentalistické organizace. Nejznaméjsi radikalni vyklad islamu je
dle Hesové (2017, s. 6-7) stejné€ jako dle Ostfanského (2018, s. 14) tzv. salafismus, ovSem
je tfeba dodat, ze vétSina salafistl odmitd nésili, a jesté donedavna stavéla na dusledné
apoliti¢nosti. Jen nepatrny dil salafistd, tzv. salafisti¢ti dzihadisté, jsou ochotni svych cila
dosahovat nasilnymi prostfedky. Z tohoto ideového zékladu vzesly také dvé v soucasnosti

nejvlivnéjsi teroristické organizace, tedy al-Q4’ida a IS Islamsky stat.

Jak uvadi Ostransky (2018, s. 21) je nutné si uvédomit, ze isldm samotny je jakousi
mnozinou mnoha nabozenskych proudd. Kropacek (2015, s. 177) cituje hadith dle Mishkat
al-Anwar, ve kterém se uvadi, ze Prorok piedpovédél Stépeni islamu na mnohé sekty.
Kropacek nasledné popisuje nékolik nejznaméjsich, mezi kterymi je Charidza, Ismailija,
Driizové, Babismus, Sejchismus, Ahmadija a dali (Ibid, s. 178-205).

Pokud dle Ostranského (2018, s. 6-12) k tomuto $tépeni ptidame kolonialismus,
eroze autorit, ke kterym dochazi v 60. a 70. letech, nastup globalnich imamu diky rozvoji
internetu a tzv. takfirismus (kacefovani, kritizovani viry druhého, né¢i viru je schopny
posoudit pouze Biuh), nalezneme v téchto faktorech moznd vysvétleni soucasné

problematické situace.
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4.3.4 Radikalizace islamu v Indonésii

Ptedni Cesky indonesista Tomas Petrti (2015, s. 3-4) uvadi, ze region jithovychodni
Asie je s jeho vlivem na islam ve srovnani S arabsky mluvicimi zemémi Blizkého vychodu
nepravem piehlizen a povazovan za pouhou ,,periferii islamu®. Je vSak nutné si uvédomit,
7e na vychod od Iranu Zije vice nez polovina celkové muslimské populace. Velky podil na
této demografické situaci ma Indonésie, ve které zije nejvice muslimli v ramci jednoho statu.
Tuto skuteCnost si vSak na rozdil od zapadnich zemi dobtfe uvédomuji rozli¢né islamistické

skupiny (vcetné téch radikalnich), které zde po vice nez dvé dekady soupefti o sviij vliv.

V piedchozi kapitole byla nastinéna Geertzova trichotomie santri, abangan a priyayi
(viz s. 28). Skupina abangan, tedy pfiznivci tradiéni synkretické formy islamu v dobach
Geertzova vyzkumu jednoznacné pievazovaly. Dle Mackie (2007, s.70-71) je vSak mozné
od konce 60. let minulého stoleti sledovat postupnou ,Santrizaci®, tedy ptiklon
k nesynkretické, puristické formé, a to i piesto, Ze za Suhartova reZzimu islamistické strany
nedisponovaly vyznamnym politickym vlivem. Na podobnou skute¢nost upozornil jiz v roce
1987 antropolog Robert W. Hefner, ktery podnikl terénni vyzkum v Pasuruanu na vychodni
Javé. Hefner tvrdi, Ze vyvoj béhem tzv. Order Baru (politicky systém nastoleny prezidentem
Suhartem mezi lety 1966-1998) paradoxné posilil instituciondlni vyhody ortodoxni
muslimské komunity. Jeden z pfislusnikii pasuruanské komunity k tomuto uvedl nasledujici:
»DFive se lidé ve svych projevem islamu vyhybali s vyjimkou kritizovani NU (Nadhladul
Ulama). Nyni staci zajit na obycejné setkani tykajici se pouzivani vhodného hnojiva, a jiz si
vyslechnete recitovani Koranu ci zdiraziovani diileZitosti nabozenstvi®. Hefner vSak
upozornuje, ze jeho zavéry z Pasuruanu nelze generalizovat na celou vychodni Javu (Hefner,
1987, s. 549).

Historik Merle Ricklefs v ramci rozhovoru pro univerzitu Gadjah Mada uvadi, ze
jednim z diivodii zminéné ,,Santrizace™ je institucionalni zakotvenost daného nédbozenstvi.
Prislusnici abangan nebyli od 70. let 20 stoleti reprezentovani zadnou politickou stranou ani
jinymi oficidlnimi institucemi. Jiz samotna kultura abangan je ve své podstaté
antiinstitucionalni. Oproti tomu kultura santri je viditelnd nejen v politice, ale také
islamskych skolach, nemocnicich, charitach. I tato skute¢nost podporuje rostouci vliv santri.

Ricklefs vSak nevidi radikalizaci v Indonésii jako do budoucna dlouhodoby trend.
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Radikalisticka hnuti se dle jeho ndzoru postupem casu $tépi, ¢imz ztraceni sviyj vliv (CRCS

UGM, 2007).

Jak uvadi Hohender (2018, s. 70), zména reZimu v roce 1998 se vSemi svymi pozitivy
oteviela dvefe také mnohym fundamentalistickym skupinam snazicich se o aplikaci prava
Saria na celonarodni trovni. Skupiny jako Jemaah Islamyiah, Laskar Jihad, Front Pembela
Islam a dalsi ptitahuji od roku 2001 v mezinarodnim métitku velkou pozornost, jelikoz jejich
diraz na dzihad doprovazeny nasilim je vice nez zfetelny. Dle Petrii (2015, s. 21) organizace
Laskar Jihad zfidila na zapadni Javé vycvikové stiedisko, ze kterého nésledné vysilala své
bojovniky do boje proti kiestanim naptf. na Molukach. Podobné je tomu v piipadé
organizace Jemaah Islamiyah (JI), ktera ma do soucasnosti na svédomi mnozstvi
teroristickych utokd, jakymi jsou naptiklad bombové utoky na Bali, ¢i Jakarté (2000, 2002,
2005). Indonésie se snazila poSramocenou mezinarodni reputaci spojenou s poklesem
turistického ruchu napravit vici organizaci radikalnimi zasahy, na druhé strané¢ vSak
zustavala po dlouhou dobu tolerantni vii¢i skupinam dalSim (napi. Front Pembela Islam).
Petrti vSak upozoriiuje, ze jen velmi malo indonéskych muslimt teroristické Ciny aktivné

podporuje, na druhé strané se vSak obava vici témto skupinam jasn¢ vymezit.

Martin Van Bruinessen (2013, s. 3-5) tvrdi, Ze se tento radikalni obrat zdal po urcitou
dobu docasnou reakci na zménu politického prostiedi spiSe nezZ zménu postoje indonéské
muslimské vétsiny. Do roku 2005 se vSak ukézalo, Ze v mainstreamovém islamu doslo ke
konzervativnimu obratu a ze modernistické a liberdlni nazory, které az donedavna nachazely
relativné Sirokou podporu v  modernistické organizaci Muhammadiyah nebo
tradicionalistické Nadhlatul Ulama (NU), jsou stale Cast¢ji odmitany. V roce 2004 také obé
organizace ocistily své fady od mnohych ,liberdli“, a to vcetné¢ osob, které jejich
organizacim prokazaly velkou sluZbu. Bruinessen diskutuje nékolik moznych vysvétleni
tohoto obratu. Prvnim mtize byt politickd demokratizace, kterd paradoxné oslabila zakladnu
liberdlniho a progresivniho islamského diskurzu tim, Ze mnoho z téch, kteti byli dfive
zapojeni do hlavnich organizaci nebo instituci podporujicich intelektudlni debatu, se kariérné
pfesunulo do politiky. Dalsi vysvétleni se tyka vlivli pochéazejicich z Blizkého vychodu,
odkud se vraci mnoho indonéskych absolventt ze satdskych nebo kuvajtskych vzdélavacich
instituci a odkud plyne také finan¢ni podpora mnohym islamistickym hnutim. Vysoka

viditelnost indonéskych Arabt zastavajicich vedouci pozice v radikalnich hnutich, podle
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vSeho poukazovala na jejich roli prostfednikli v procesu arabizace indonéského islamu.
Bruinessen vSak vliv arabskych aktéri nevnima jako vylucné protiliberdlni nebo

fundamentalisticky.

Hohender (2018, s. 70) zminény konzervativni piiklon vnima predevSim
Vv politickém a ekonomickém potlaceni muslimt a isldmskych stran do roku 1980. Politicky
se situace pro muslimské komunity pozitivné zmeénila az v posledni dekadé Suhartovy vlady.
Ekonomika byla po dlouhou dobu pfedevsim v rukach cinskych, protestantskych ¢i
katolickych minorit, muslimové méli piistup pouze ke sttednimu nebo malému typu
podnikani. Tyto marginalizované komunity se posléze staly hlavnimi podporovateli

radikalnich skupin, jakymi je Front Pembela Islam (FPI) a dalsi.

Merlyna Lim (2005, s. 48) vnima jako diilezity faktor v ramci radikalizace Indonésie
revoluci v komunikacnich technologiich. Predev§im internet dokaze dodat podporu
jednotlivetim ¢i skupinam, ktefi se z jakychkoliv divodi citi marginalizovani. Umozni jim

vyjadfit sviij nazor a rozsitit jejich vliv (Ibid, s. 48).

Dle Hohendera (s. 70) indonéska vlada provedla fadu reaktivnich a preventivnich
politik tykajicich se deradikalizace a boje proti terorismu. O vladnich programech spojenych
s deradikalizaci blize hovoii Fitriani et. al. (2018, s. 12-15), ktera je déli do tfech fazi.
V ramci prvni z nich vlada vnimala terorismus jako lokalni problém spadajici pod agendu
indonéské policie nasledné oSetfené standardnim trestnim pravem. Druha faze nastava od
roku 2002 po bombovém utoku na Bali. Béhem této faze byl ratifikovan zakon o boji proti
terorismu ¢. 15/2003 a zfizen protiteroristicky koordinacni organ (Desk Koordinasi
Penanganan Terorisme — DKPT). Na terorismus jiz neni nahlizeno jako na narodni problém,
ale na problém vyZadujici mezinarodni spolupraci. Tteti faze nastava v roce 2010 zménou
DKPT na BNTP — Badan National Penanganan Terorisme (Narodni protiteroristicky
organ), ktery ziskdva opravnéni vydavat strategie, preventivni opatieni proti radikalizaci, a
zaroven zapojuje do boje proti terorismu a aktivitam vedoucim k deradikalizaci také

indonéskou armadu.
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Lim (2005, s. 48) podobné jako Petrti (2015, s. 23) uvadi, Ze aktualni politicky,
ekonomicky i socialni vyvoj Indonésie nabira piekotnou rychlost, pficemz ve stinu
soucasnych udalosti 1ze jen stéZzi odhadnout, jaka forma islamu a s nim souvisejiciho

politického zfizeni v Indonésii prevladne.

4.4 Demografie

Indonésie je tzemim mnoha kultur, etnik a nabozenstvi. Piivodni animistické viry
jsou na nékterych uzemich vyzndvany do soucasnosti, jiné se smisily s pfichozimi
naboZenstvimi nebo jimi byly nahrazeny. Aktualné v Indonésii Zije svétoveé nejvetsi pocet
muslimi v ramci jednoho statu. Prvni prezident nezavislé Indonésie Sukarno ustanovil
kompromis mezi ndbozenskou pluralitou zemé, sekularismem a muslimskym pravem a urcil
viru v jednoho svrchované¢ho Boha. Indonésie se tedy povazuje za ,,ndboZensky* stat,
pficemz se vSak dle McDaniel (2017, s. 3) nejedna o stat teokraticky, ktery by v sobé& skryval
nebezpec¢i nabozenského extrémismu, zarovenn také ani o stat sekuldrni, ktery maji

Indonésané spojeny s rizikem vzniku komunismu.

Indonésie se rozléha na vice nez 17 tisic ostrovech s celkovou rozlohou 1 919 440
km?2. Dle posledniho s¢itani lidu ze zati 2020 zije v zemi 270 200 000 obyvatel. Oproti roku
2010 tento pocet znamena narist o 32,5 milionu, pfi¢emZ vice nez polovina obyvatel Zije na
ostrové Java (BPS, 2020).

Vzhledem ke skute¢nosti, Ze census z roku 2020 neni v piipadé naboZenstvi finalné
vyhodnoceny, pro popis nabozenského rozloZeni obyvatelstva jsou pouzity vysledky z cenzu
2010. Dle vysledkt v této dobé vice nez 87 % obyvatelstva tvofili muslimové, druhou
nejpocetnéjsi skupinou byli protestanté, necelé 3% tvofili katolici. Nejméné pocetnymi
skupinami byli hinduisté, buddhisté a konfucianisté. Je nutno dodat, Ze ¢ast obyvatel Zadné
z Sesti statem podporovanych naboZenstvi nezvolila a spadala timto pod moznost ,,jiné*
0,13% (celkem 299 617 obyvatel). Nékteii na tuto otazku zcela odmitli odpovédét (139 582
obyvatel), pficemz dalSich 757 118 osob nebylo tazano.

U celkového poctu 1 196 317 obyvatel (0, 5%) tedy naboZenstvi nebylo urceno (viz
graf ¢. 1).
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Graf 1: Distribuce nabozenstvi v Indonésii. Zpracovano dle BPS (2010)°

Prestoze vySe zminénd statistickd data potvrzuji, ze islam je nejpocetnéjSim
nabozenstvim zemé, je nutné soucasné zminit rozlozeni obyvatel, které je pro historicky,
kulturni a politicky vyvoj mnoha indonéskych regionli zasadni. Muslimové tvori
bezpochyby majoritu na ostrové Java ¢i v Acehu. V piipad¢é ostrova Bali jsou vsak jiz
majoritou hinduisté. Vychodni ¢ast Indonésie ¢i sever Sumatry je pfevazné kiestansky.
Katolici v provincii Nusa Tenggara Timur tvoii 36%, coz je oproti celostatnimu praméru
(2,91%) vyznamny rozdil. Podobng¢ je tomu v ptipad¢ protestantd Severni Sumatry tvoricich

27% mistnich obyvatel (celostatni prumér 6,96% (BPS, 2013; Bagir, Asfinawati et al., 2020.
s. 1)).

Ze statistickych dat bohuzel nelze urcit, jaka naboZenstvi patii do skupiny ,,jiné*.
Bezpochyby se k této moznosti budou hlasit také né€ktefi piislusnici vyznavajici piivodnich
tradi¢ni naboZenstvi, nespadajicich do oficialni indonéské Sestice.

Je nutné zminit, Ze v§ichni obéané Indonésie by se méli oficialné ptihlasit k jednomu
ze Sesti staitem podporovanym néabozenstvi, pficemz informace o naboZenském vyznani je
mimo jiné také soucasti ob&anského pritkazu (KTP — kartu tanda penduduk®). V praxi tedy

muze dochézet k situaci, kdy mé jedinec v obCanském priikazu uvedeny islam ¢i jiné

3 BPS, 2010. https://pkub.kemenag.go.id/files/pkub/file/file/Data/zuqi1368036766.pdf
4 0d roku 2014 je mozné nechat pole ,nabozenska pfislusnost” v rdmci KTP prazdné, od roku 2018 je mozné
uvést ,penghayat kepercayaan”, tedy pfislusnik viry
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oficialni nabozenstvi, v praxi v§ak provozuje nabozenstvi, které do podporovanych kategorii

nespada.

Vroce 2019 byl pod vedenim Ministerstva ndbozenstvi uskutecnén vyzkum
nabozenského vyznani dle uvedené piisluSnosti v obCanském prikazu. Na zdkladé
sebranych dat byla nasledné vytvorena predikce ptiblizného poctu ptislusnikl jednotlivych
nabozenstvi. Tabulka ¢. 2 ukazuje, jakym zplisobem se situace zménila oproti roku 2010.
V ptipad€ moznosti ,,jiné* se pocet piislusniki lisi o vice nez 90%. Dle autorky je toto ¢islo
niz$i primarné z divodu nutnosti afiliace v k jednomu z Sesti oficialnich nabozenstvi a jejiho
nasledného uvedeni v obCanském prikazu. Diky tomuto je pravdépodobné, ze se ziskana

data mohou li$it od cenzu, kdy je mozné odpovédét odlisné (pifipadné se nevyjadrit).

NabozZenstvi Cenzus 2010 Dukcapil 2019 % BPS % Dukcapil
Islam 207.176.162 231.069.932 87,18 86,69
Protestanté 16.528.513 20.246.267 6,96 7,6
Katolici 6.907.873 8.325.339 2,91 3,12
Hinduismus 4.012.116 4.646.357 1,69 1,74
Buddhismus 1.703.254 2.062.150 0,72 0,77
Konfucianismus 117.091 71.999 0,05 0,03
Jiné 1.196.317 112.792 0,5 0,04
Soucet 237.641.326 266,534,836 100 100

Tabulka 2: Srovnani distribuce obyvatel dle nabozenské prislusnosti mezi lety 2010 a 2019. Zpracovano dle Kemenag
(2020, s. 84).

Dle vySe zminéného je ur€eni i alespont piiblizného poctu piislusnikd jinych
nabozenstvi nez stditem podporovanych velmi problematické. Urc¢it prislusniky konkrétni
viry (napf. viry kejawén) tedy z té€chto diivodli neni mozné. Toto potvrzuje také Nugroho
(2019), dle kterého samotné s¢itani lidu v roce 2010 bylo doprovazeno riznymi skandaly, v
ramci kterych povéfené osoby misto obchdzeni domu vyplnili data sami na zakladé
informaci ziskanych od lokalnich zastupcii dané oblasti. Ve statistickych tidajich se 1isi také
jednotliva ministerstva, pficemz néktera hovoii o 138 000 ptislusnicich lokélni viry, jind az

0 12 milionech.
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Co je moje nabozenstvi? Jsem muslim, ale takzvany ,,muslim KTP* (muslim dle
udaju v obcanském prukazu), jinak praktikuji kejawén. Na druhou stranu, ani jedno neni
prekazkou pro druhé, mohu byt oficidlné muslimem a zaroven si v soukromi délat, co chci.
Vira v islam se nevylucuje s mysticismem kejawénu, naopak, jedno miize doplnovat druhé

(Pak Joko).

Jak bude zminéno v nasledujicich Kkapitolach, nebyt piihlaSen k jednomu
Z oficialnich miize pfinést mnohé nevyhody. Nabozenstvi, kterd nespadaji do oficialné
vymezenych, také za ndbozenstvi oficialné povazovana nejsou. Indonéska vlada je povazuje
spiSe za kulturni dédictvi, které jako takové spada pod spravu ministerstva kultury a turismu

a ne pod ministerstvo naboZenstvi, jak je tomu u ndboZenstvi podporovanych statem.

w s

S odlisnou distribuci jednotlivych véficich ¢astecné souvisi také aktualné platné
¢lenéni Indonésie. Dle PCGN (2015) v Indonésii existuje 34 provincii, ze kterych pét
disponuje specidlnim statutem. Kazdd z téchto provincii mé sva zdkonodarna télesa a
guvernéra. Provincie se d¢li na regentstvi (kabupaten), mésta (kota), kter¢ jsou déle tvoteny
sub distrikty (kecamatan) a ty ddle mensimi vesnicemi nebo jejich seskupenim (desa nebo

kelurahan).

V roce 2001 se regentstvi a mésta stala kli¢ovymi administrativnimi slozkami statu
poskytujici vétSinu vefejnych sluzeb. V Cele spravy stoji voleny starosta (tzv. lurah nebo
kepala desa). Provincie se specialnim statutem (Jakarta, Papua, Zapadni Papua, Aceh a
Yogykharta) disponuji vys§i mirou autonomie na centralni vladé nez provincie zbyvajici.
V souvislosti s nabozenstvim je jedine¢na provincie Aceh, pro kterou jako jedinou ze vech
indonéskych provincii plati pravo Saria (Siregar, 2008, s. 144). Podobn¢ unikatni je provincie
Yogykharta, kde stidle panuje monarchie, v jejimz cele je v soucCasné dobé sultan

Hamengkubuwono X.
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5 Prakticka cast

5.1 Historicky vyvoj Indonésie se zamérenim na naboZenstvi

Nasledujici kapitola neposkytuje podrobny popis veskerych historickych aspekti,
které se na nabozenském vyvoji Indonésie podilely, ale zaméii se predev§im na ty z nich,
které do jisté miry ovlivnily praktikovani kejawénu. Soucasnd multikulturalita, a tedy i
multireligiozita je v Indonésii zplisobena pfedevS§im migraci. Nejvyznamnéjsi apekty
utvarejici stavajici podobu indonéské spoleCnosti a kultury lze nalézt ve spojitosti
s prichazejicimi vlivy z Indie, Ciny, Kambodzi, Polynésie, Portugalska, zemi Blizkého
vychodu, Anglie ¢i Nizozemi, které nasledné vyustily v existenci civilizace, ve které se

hlavni svétova nadbozenstvi prolinaji a ovliviiuji S ndbozenstvimi tradi¢nimi.

June McDaniels (2017, s. 2) uvadi, ze se V ramci svétovych nabozenstvi na indonéské
ostrovy nejprve dostava hinduismus (od 1. st. n. I.), ktery je velmi zahy nasledovan
buddhismem ovliviiujicim pozdéjsi vyvoj hinduisticko-buddhistickych kralovstvi. Velky
vyznam zastavala tzv. dharma, tedy diraz na etiku chovani v souladu s okolnim svétem.
McDaniels se shoduje s Hannniganem (2015, s. 27) v nazoru, ze vyvoj hinduismu a jeho
postupné Sifeni na ostrovech neni dodnes zcela objasnéné a existuje o ném vice teorii. Dle
Hannigana prvni vyznamnd hinduisticka kralovstvi existovala na tzemi Sumatry, Javy a
dnesnim Kalimantanu. Z hinduisticko-buddhistického obdobi se dochovalo mnoho
vyznamnych chrami, jako ptiklad 1ze uvést hinduisticky Prambanan nebo buddhisticky
Borobudur na Stfedni Javé. Nejvyznamnéjs$i a také nejslavnéjsi je bezesporu kralovstvi
Majapabhit, které¢ dosahlo svého vrcholu v pribéhu 14. stoleti. Hinduismus ztraci svou pozici
dominantniho naboZenstvi béhem 15. a 16. stoleti, kdy dochazi k dobyti kralovstvi
muslimskymi vojsky. Mnoho z hinduistickych ptedstavitel odmitajicich konverzi se také
V této dob¢ presunulo na ostrov Bali, kde hinduismus dominuje do souc¢asnosti.

Nékteti z informatori zminovali vyznamny vliv hinduismus, ktery je pozorovatelny

také v javanském kejawénu.
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Pak Guntur: To je zajimavé, ze se lidé ze zapadu zajimaji o kejawén. Proc tomu tak je...mozna
kvili filmu ,,Jist, milovat, meditovat“>?

Badatelka: To by se spise zajimali o hinduismus na Bali, ale ne o kejawén na Jave...

Pak Guntur: To neni tak uplnée pravda...ritudly na Bali jsou velmi podobné teém, které
pouzivame V kejawénu. Vzdyt na Bali prisly spolecné s lidmi z javdanského kralovstvi

Majapabhit.

Dle Dubovské et al. (2005, s. 105) se historie isldmu na tizemi dnesni Indonésie odviji
jiz od 7. stoleti, kdy se na biezich Sumatry objevuji prvni muslimsti obchodnici. Nejednalo
se vsak o Sifitele islamu v pravém slova smyslu. Islam jako naboZenstvi si svou pozici na
ostrovech Nusantary teprve budoval.

Clifford Geertz v piipadé publikace Religious Develpment in Morocco and Indonesia
(1971) srovnava vyvoj a podoby islamu v Maroku a Indonésii. Velky vyznam dle né&j hraje
skuteCnost, ze Indonésie nebyla v prvni tadé¢ spolecnosti kmenovou, ale spolecnosti
rolnickou, zemédélskou. Produktivni ryzova pole poskytly hlavni zaklady indonéské
kultury. Také z téchto dtivodi bychom zde na rozdil od Maroka nalezli misto extrovertnich
a vybusnych Sejki spise introvertni zemédélce, obhospodatujici sva ryzova pole, udrzujici

klidné vztahy se svym okolim a poslusné zivici své vladce (Ibid, s. 21).

Dle Hannigana (2015, s. 64) Ize v pfipad¢ Sifeni islamu pozorovat urcitou paralelu s
roz$ifenim hinduismu o nékolik stoleti diive, které zpocatku také probihalo nendsilnou
formou. Vyznamnym milnikem v pfipadé islamu byl vznik sultanatu Samudra-Pasai (13. st.)
na vychodnim pobtezi Acehu. Prvnim panovnikem byl Malik as Saleh (pivodni jméno

Marah Silu), jehoZ nédhrobek je zachovan s napisem v arabstiné.

Na otazku, odkud pfisel islam do Indonésie, do soucasnosti neexistuje jednoznacné
stanovisko (Dubovska et. al. , 2005, s. 106). Dle Petrt (2015, s. 5) vy$e zminéni obchodnici
s nejveétsi pravdépodobnosti pochéazeli z Arabského poloostrova, Persie, rtiznych region
Indie a také z Ciny. Jejich ptivod byl do jisté miry urujici také pro naslednou §itenou podobu
islamu. V roce 1346 poprvé piijizdi do Samudra-Pasai slavny arabsky cestovatel a kartograf

Ibn Battuta, jehoz existence sumaterského muslimského statu zcela ohromila (Hannigan,

> Americky film z roku 2010.
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2015, s. 63). Ve svych zapiscich vSak uvadi, ze islam v této dobé dominoval pouze
v nékolika méstech. V ruralnich oblastech Sumatry byl stale praktikovan animismus spojeny
s kanibalskymi praktikami. Batakové (kmen Severni Sumatry) tento ritualni kanibalismus
provozovali az do 19. stoleti.

Dle Geertze (1971, s. 21) je nutné si uvédomit, ze isldm do regionu soucasné
Indonésie nedorazil do jakéhosi kulturniho vakua, ale do mnohdy velmi vyznamnych
hinduisticko-buddhistickych kralovstvi disponujicich svébytnou kulturou. Tato skute¢nost
je tak hluboce zakotenéna v mistni spolecnosti, Ze jeji odkaz je zfetelny navzdory islamizaci,
imperialismu evropskych mocnosti ¢i nasledné modernizaci a budovani narodniho statu.
Rozsiteni islamu neprobéhlo skrze vale¢na tazeni a nucené konverze (alespon do 15. stoleti),
naopak, jednalo se o relativné komplikovany a pomaly proces, ktery byl zpocatku zalozen
pfedev§im na obchodnich vazbach. Obchodnici a kralové byli také prvni, kteti k islamu
konvertovali. Tento nazor s Geertzem sdili Soguk (2010) zabyvajici se globalizaci islamu.
Uvadi (s. 106), ze islam nebyl prezentovan jako nahrazeni nebo alternativa nabozenstvi
mistnich, ale jako moznost dal§iho kulturniho a spiritualniho vyvoje. Tato tendence dle

autora pokracuje do oucasnosti, piestoze je vystavena velkému tlaku islamistickych hnuti.

Doba vyznamnych kralovstvi jako byl Mataram, Singhosari, Kediri nebo Majapabhit
byla zna¢n¢ ovlivnéna indickou kulturou, jeji kosmologii a tradicemi. Islam zde nevytvoril
novou civilizaci, ale ptizpusobil se té stavajici. Jako ptiklad 1ze uvést nasledujici legendu,

jejiz odkaz je mozné zaznamenat v ritudlech stiedni a vychodni Javy do soucasnosti:

Viadce sultandtu Mataram Senapati (1584-1601) se snazil upevnit svou moc pomoci
nadprirozenych schopnosti. Dle puvodnich nabozZenskych predstav odesel uctivat k brehiim
Jjizniho move (Indicky ocedn) jeho vladkyni, podmorskou kralovau Nyai Roro Kidul. Pocal
se modlit k Alldhovi, nacez se krdalovna po chvili z more vynorila. Odesel s ni do jejiho
podmorského zamku, kde stravili t7i dny a tri noci v milostnych radovankach. Kralovna ho

naucila lepsim vladarskym schopnostem a zasvetila ho do ovladani nadprirozenych sil

(Dubovska et. al., 2005, s. 114).

Zminéna legenda je jednim z mnoha piikladt odrazejicich synkrezi islamu S
pavodnimi tradi¢nimi nabozenstvimi. Javanci existenci kralovny dodnes véfi natolik, Ze pro

ni v luxusnim hotelu Grand Inna Samudra Beach na Zapadni Jave zridili bohaté vyzdobeny
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pokoj, ktery je mozné pro ucely meditace navstivit. Dle Prihatin (2021) byl tento pokoj ideou
prvniho prezidenta Indonésie Sukarna, jehoZ spiritualni vztah ke kralovné je dodnes

predmétem diskuzi.

Obrazek 3: Pokoj €. 308 v hotelu Samudra rezervovany pro Nyai Roro Kidul®.

v

Dle javanského vykladu historie jsou za oficialni Sifitele islamu povazovani tzv. Wali
Songo (devét walid, u€encil). Jednalo se o muslimské ucitele isldmu plivodem nejen
z tehdejsi Nusantary’. Mnozi v nich vidéli moznou alternativu viiéi postupujici portugalské
christianizaci, na zakladé ¢ehoz se jim také dostavalo podpory mistnich velmozi. Diky této
ptiznivé situaci nekteti z waliti dosahli svétské moci opirajici se Casto také 0 jejich vojenské

schopnosti (Dubovska, 2005, s. 109).

6 Dostupny z: https://www.urbanasia.com/misteri-ruang-nyi-roro-kidul-di-kamar-308-pelabuhan-

ratuu25183

7 Nusantara je termin oznadujici souostrovi pfed vznikem nezavislé Indonésie.
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Mnozi z informdtortt v pribéhu rozhovorti pfichod walii zminovali, a to
v souvislosti nejen se vznikem islamu na uzemi, ale také jako pocatek tradice kejawénu.
Nazory na vymezeni doby vzniku kejawénu se vS8ak mezi informatory lisily, néktefi jej
ptichodem ,,svétovych® ndbozenstvi. Shodovali se vsak, ze ptichod Wali Songo mél na dalsi
vyvoj kejawénu vyznamny vliv.

Prvni ztéchto walit byl Maulana Malik Ibrahim (zemiel roku 1419), dalsi jiz
s titulem Sunan® byli nasledujici: Sunan Bonang, Sunan Ngampel, Sunan Drajat, Sunan
Kalijaga, Sunan Kudus, Sunan Muria a Sunan Gunung Jati. S Wali Songo piichazi na Javu
také sufijska mystika, kterou se né€ktefi z nich snazili propojit s mistnim hinduismem
(Dubovska, 2005, s. 109). Dle Geertze (s. 34, 1971), ktery tyto Wali oznacuje v uvozovkach
jako ,,devét apostoli®, byl nejvyznamnéj$im prvné zminény Sunan Kalijaga, jenz mé&l byt
také tim, ktery Javanciim islam srozumiteln¢ pfedstavil, a ktery svépomoci a bez nasilnosti
vyznamnou ¢ast javanské spolecnosti piesvédCil ke konverzi. Sunan Kalijaga byl synem
vysoce postaveného tUfednika v poslednim hinduisticko-buddhistickém  kralovstvi
Majapahit. K islamu konvertoval ve mésté Jepara (na severu Javy) na zaklad¢ setkani s
dalsim z walid Sunan Bonangem. Kalijaga se néasledn¢ stal vedouci postavou pfti rozkvétu
kralovstvi Mataram, béhem n¢hoz pftiSel s novou perspektivou kulturni a socidlni struktury.
Javanské spole¢nosti dlouho dominoval kastovni systém. Spole¢nost byla rozdélena na tzv.
Gusti, lidé zijici v palaci a Kawula, lidé Zijici mimo palac. Gusti byli tedy tfidou vladnouci
a Kawula jejich poddani, otroci, majici pouze pravo pronajmu pludy, ne vSak pravo
vlastnické. Z rozdéleni lidu na Gusti a Kawula vytvofil tzv. ,Masyarakat* (pfekladem
spolecnost), tedy komunitu, kterd byla zalozend na rovnosti a vzdjemné spolupraci. Jednou
z jeho metod byla pfeména vybranych pojmi vedouci k nasledné zméné chovani. Wali
Songo piejmenovali napiiklad slovo Kawula, které mélo vyznam otrokt/poddanych za
termin, které v sobé¢ jiz neobsahoval automaticky podfadny vyznam. Do soucasnosti jsou
nékteré z téchto termint (kula, ambo, abdi, sahaya or saya) pouzivany pro vyjadreni respektu
Kk ostatnim (napf. pfi konverzaci S rodi€i, star§imi lidmi apod.). Termin kawula se pouziva
k vyjadfeni podfadného postaveni pouze ve vztahu k Bohu. Za éry Majapahitského

kralovstvi lidé neméli vlastnické pravo. Veskera puda, dobytek ¢i obydli patfilo palaci.

8 Cestny titul Sunan se na Javé udéloval vyznamnym vladdc@im, duchovnim, a dokonce i bozstvu (Sunan Ambu
— bohyné Matka uctivana Sundanci).
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Pokud chtéli 1idé palace na ur¢itém misté postavit novy chram nebo most, jednoduse ptivodni
obyvatele vyhnali. Diky Wali Songo se tato situace postupné zacala rovnéz meénit.
V indonéské spole¢nosti je piedevsim Kalijaga velice zndmou a oblibenou postavou, ktera
je vnimana jako jakysi most mezi dvéma vyznamnymi historickymi epochami, dvéma

civilizacemi, dvéma nabozenstvimi.

Dle informatort, ktefi aktivné praktikovali kejawén, byl vSak nemén¢ vyznamnym
Syekh Siti Jenar, odsouzeny za své uceni ,,Manunggaling Kawulo Gusti (dosaZeni jednoty
s Bohem), které¢ je v kejawénu hlavnim cilem praktikujicich. Sini Jenar §ifil mezi lidmi
myslenku, Ze vSe je soucasti bozské existence, a ze samotny Biih je zdroven soucasti kazdého
¢loveéka (Ja jsem Bih, Buh je mou soucasti). Z tohoto diivodu nelze délat rozdily mezi
Bohem, lidmi, ¢i jinymi formami pozemského zivota. Ostatni waliové nebyli proti
pravdivosti tohoto tvrzeni, dle jejich ndzoru se vSak jednalo o vyssi stupent mystiky, kterou
bézné obyvatelstvo jen stézi plné pochopi. Siti Jenar byl za své nazory nasledné upalen
(Tursina et.al., 2019, s. 3). Jiz v této dobé¢ tedy dochazi k prvnim zasadnéj$im rozkolim o

,,Spravnosti‘ nabozenské ortodoxie a ortopraxe.

Historii Indonésie se zabyva ve své knize A History of Modern Indonesia C. 1200
také Merle Ricklefs (2008, s. 13-14), ktery mimo jiné odkazuje na vyznamné historické
pisemné prameny. Jedna se ptedevsim o Sejarah Banten (Historie Bantenu), Sejarah Melayu
(Historie oblasti Malajského poloostrova) a Hikyat Raja Raja Pasai (Piib&hy kralt z Pasai),
jejichz ptivod lze nalézt mezi 17. — 18. stoletim. Z téchto prament vyplyva, ze islam byl z
dnesniho pohledu po dlouhou dobu plny hereze a heterodoxie. Pro Boha existoval (kromé
Alldha) také rozsifeny termin Pangeran, asketismu pfislusel javansky termin tapa. Prave
asketismus je jednou z Castych praktik kejawénu. Nékteré dochované texty zminované
Riclefem identifikuji Boha a ¢lovéka jako jednotu (podobné jako Sini Jenar), coz je v ramci
islamu nepfipustné. Pivod této filozofie je mozné nalézt opét v hinduistickém odkazu.
Prestoze mél isldm zpocatku omezeny vliv na javanskou filozofii, n¢které islamské kulturni
prvky (napiiklad obtizka nebo zpisob pohibivani) byly zavedeny velmi rychle (lbid, s. 14-
15).

Pocatkem 16. stoleti nebylo pobiezi severni Javy prozatim plné islamizovano.
Vyznamnymi muslimskymi mésty byly v této dob€ ptedevsim Jepara a Demak. Moderné

vyzbrojeni Portugalci byli povazovani za nepfemozitelné a mnoha mésta jim zasilala cenné
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dary, aby se vyhnula nasilnym stfetim. V roce 1521 se Portugalcim podatilo dobyt také
uzemi puvodniho Samudra-Pasai. Kralovstvi Demak v ¢ele s predstavitelem Radanem
Patahem si jako jediné silici hrozbu evropské ptitomnosti uvédomovalo. Patah v roce 1527
dobyl mésto Kediri, které do t€ doby bylo pod portugalskou nadvladou (Dubovska et. al., s.
110). Portugalce Indonésie lakala predevsim kvili obchodu s kofenim. Cenény byl
predev§im muskatovy ofisek, a to nejen pro svou specifickou chut’, ale také pro své udajné
afrodiziakalni a 1écebné ucinky (dokazal pry 1é¢it mor). V prabéhu 16. stoleti se islam dostal
také do dalsiho vyznamného pfistavu na vychod¢ Indonésie, mésta Makkasar na ostrove
Sulawesi. Hannigan (2005, s. 71) ktomuto zminuje legendu, dle které tehdejsi vladce
prohlasil, Ze nepfijme nabozenstvi, které by zakazovalo jist vepfové maso, dokud tato zvitata
budou behat po svéte. Po tomto prohlaSeni idajné nésledovalo samovolné vymirani

divokych vepit, coz se jevilo obyvateliim Sulawesi jako dostatecny ditkaz pro pfijeti islamu.

S postupnou kolonizaci se do Indonésie dostava dalsi ze soucasnych svétovych
nabozenstvi, kiestanstvi. V knize Christinianity in Indonesia: Perspectives of Power
autorka Sussane Schréter (2010) tvrdi, Ze prvni kiestané se na uzemi Indonésie dostali jiz
béhem 7. stoleti. K vyznamnéjSimu rozSifeni vSak doslo az v priibéhu kolonizace.
Dominikéansti, jezuitSti a protestantSti misionafi Sifili viru také v odlehlejSich castech
Indonésie. Flores se stal katolickym, Moluky a batacky region Sumatry protestantskymi. Ve
20. stoleti se kiestanstvi rozsitilo také na stfedni Sulawesi, Roti, Sawu a Timor. Stejné jako
islam se na mnohych tzemich smisilo s ptivodnimi formami ndboZenstvi a vytvofilo tak

svébytné formy viry. V nekterych ptipadech vSak byla plivodni kultura zcela transformovana
(Ibid, s. 11).

Historii kiestanstvi se dale vénuje Aritonang a Steenbrink (2008) v knize A History
of Christianity in Indonesia. Ti tvrdi, Ze nalézt délici ¢aru mezi kolonizatorskymi a
misionafskymi zajmy je mnohdy velice obtizné. Skutecnost, ze se kiestanstvi §ifilo na
vychodnich ostrovech nebo na Sumatie, neni ndhodn4, Portugalci a nasledné Holand’ané
hledali v nemuslimskych etnikach své mozné spojence vii¢i majorité (Ibid, s. 12). V dobg,
kdy se na uzemi dostavaji Holand’ané, byl jiz hinduismus a buddhismus z vétSiny ostrovii na
ustupu. Geertz (2002, s. 36) popisuje v prubéhu 17. stoleti nastup tzv. Nizozemské
vychodoindické spolecnosti, ktera zde zacala obchodovat pfedevsim s pepfem, muSkatovym

ofiSkem, hiebickem a dfevem. Nizozemci dali také zaklad prvnim velkym plantdzim
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(s cukrem, kavou, tabakem, ¢ajem). Steenbrink (2006) ve své knize Dutch Colonialims and
Indonesian Islam tvrdi, ze islam jako nabozenstvi mél mezi kolonizatory své piiznivce i
odptrce. Muslimové byli dozajista pro kiest'anské kolonizatory heretiky, pro nékteré presto
respektovanymi, pro jiné zavrzenihodnymi. Nechapali predevSim zékaz vina (které prece
pochazi od Boha) a zdkaz veprového. Mnozi kritizovali pfedstavu nebe, na zaklad¢ které se
muslimové dle nékterych ,,drzi na uzdé* pti zivoté, aby si vSechny zakézané véci a krasné
zeny mohli doptat v nebi. Pfesto se néktefi z nich ve svych zapiscich vyjadiovali obdivné o

urcitych nabozenskych praktikach a hloubce viry (Ibid, s. 41).

5.1.1 Pocatky rozport mezi tradicionalisty a modernisty

V obdobi mezi 17. a 19 stoleti dochazi dle Petrti (2015, s.10) k posileni sunnitské
formy islamu, a to pfedevs§im diky silnym vazbam na islamsko turko-perskou kulturou
indického subkontinentu a arabsky Blizky vychod. V této dob¢ je mozné sledovat postupnou
marginalizaci ¢i pfimo nahrazeni nékterych kdysi dtlezitych stfijskych a dokonce §iitskych
konceptl spojenych s malajsko-indonéskym islamem. N¢které z téchto prvku pietrvaly do
soucasnosti, avSak v jemn¢jSich forméch. Jednd se naptiklad o pouté k hrobtim isldmskych
svatych (tzv. ziarah), které jsou dodnes oblibené mezi tradicionalistickymi santri stfedni a
vychodni Javy (Ibid, s. 10). Modlitby u hrobti nejen svatych, ale také predkt ¢i osobnosti,
které disponovali nadpfirozenymi schopnostmi, jsou praktikovany také pfisluSniky
kejawénu. Modleni pro jiny ucel nezli uctivani Boha vSak neni v islamu povazovano za
pfijatelné. Z tohoto divodu jsou tyto praktiky mnohymi duchovnimi kritizovany a
oznacovany za tzv. Sirk nebo musrikiin (polyteismus, modlafstvi). Jeden z informatoru se

k tomuto ritualu vyjadiil nasledovné:

Uctivani predkii bylo v javanské kulture vzdy velmi dillezité. Pri modlitbé pouzivame
kvetiny (jasmin nebo riize), casto také vonné tycinky. Nejprve recitujeme sury z Koranu,
zacneme basmallah, syahadat a alfatihah, nasledné pokracujeme javianskou modlitbou.
Modlime se za odpusténi hrichii nasich predkii. Nekteri se vsak timto zpiisobem snazi ziskat
nadprirozené SChopnosti, coz je mozné v pripade, ze jimi disponoval také zesnuly. Snazime

se ziskat tzv. Karomah® (Pak Hendro).

9 Z arabského ,karamat” — spiritudlni charisma umoZzfujici nadpfirozené schopnosti.
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V 18. stoleti nastdvd prvni znatelné oslabeni vlivu indoperské kultury, a tedy i
sufismu. Vliv zacinaji ziskavat arabsti Sititel¢ viry a na souostrovi postupné objevovat prvni
wahhabistické prvky. K prvnimu nasilnému stietu dochazi mezi lety 1821-37, kdy na
Sumatie probihd valka mezi muslimskymi kleriky, majici za cil zavedeni prava Saria a
mistnimi autoritami zastavajici pivodni tradici (,,adat) v Minangkabau na Zépadni
Sumatte. Oblast Minangkabau zazivala v této dobé ekonomicky rozmach diky vynosim
z péstovani kavy, baviny a kasie'®. Mistni obchodnici si diky témto pfijmam mohli dovolit
hadz (Hajj), tedy svatou pout’ do Mekky, kde se setkali s arabskou formou isldmu a také
wahhabismem. Ne vSechny vesnice vSak z téchto piijmt profitovaly (také kvili odliSnym
geografickym podminkdam). Ekonomické nerovnosti tedy silily a snimi 1 kraddeze a
konflikty. Hnuti Padri (muslimsti klerikové), vedené Tuanku Imamem Bondjolem, m¢lo za
cil rozsifit ,,Cistou” formu isldmu ocisténé¢ho od kulturnich tradic. Mezi tyto tradice (tzv.
adat) patfila také matrilinearita a tedy 1 silné postaveni zen v kultufe Minangkabau. Padri
kritizovali gambling, kohouti zapasy, alkohol ¢i kouteni. Tradicionalisté, tedy zastanci tzv.
adat, naopak chtéli zachovat islam v¢etné lokalnich tradic. Prvni konflikty mezi zastanci
mistnich tradic a tzv. Padri zpoc¢atku probihali bez zapojeni Holand’anti. Pozdéji se vSak na
zakladé vyzvy tradicionalistd pfipojili k hnuti tradicionalistli, jelikoz citili pfilezitost
roz8iteni sféry vlivu. Toto hnuti se povazuje za prvni dzihdd vedeny ,,muslimy proti
muslimim* v jihovychodni Asii. PfestoZe vyznavaci puritdnské formy islamu byli poraZeni,
Tuanku Iman Bondjo je i v soucasnosti povazovan za narodniho hrdinu a v roce 1973 jim
byl také oficidlné jmenovan. Je vSak nutné dodat, Ze neni oslavovan z diivodu svého
nabozenského presvédceni a prosazovani prava Saria, ale z divodu boje proti Holand’aniim
(Haddler, 2008, s. 272-290). V letech 2000-2014 byl Imam Bonjol i pfes historickou

kontroverzi vyobrazen na indonéské pétitisickové bankovce (viz obr. 2).

V Bukittingi na Sumatie se nasledné¢ vroce 1921 zformovala organizace
Minangkabau Ulama, zastavajici tradicionalistické pojeti islamu. Piesto zde reformni hnuti

zustalo zakofenéno a stalo se postupné zivnou pudou pro organizace jako Muhammadiyah a

mnoh¢ dalsi (Hasbullah, 2014, s. 23).

0 Tropicka dfevina.
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Obrazek 3: Tuanku Iman Bondjol na indonéské bankovce.

Dalsi konflikt, ve kterém nabozenstvi sehralo vyznamnou roli, se odehral v druhé
poloving 19. stoleti v Acehu. Tzv. Acehska valka zapocala v roce 1873 a trvala bezmala 40
let. Jednalo se o vojensky konflikt mezi sultanatem Aceh a Nizozemskym kralovstvim. Pies
podepsanou smlouvu o nezavislosti z roku 1824 se Nizozemci snazili ziskat Aceh pod svou
kolonialni spravu, a to pfedevsim z ditvodu jeho piirodniho bohatstvi (Cerny pepi a ropa).
Pro tzv. ,,ulama“ (mistni nabozensti viidci) predstavoval konflikt v Acehu svatou valku proti
nevéticim (,kafir). Ulamové mezi bojovniky Sifili ideologii o svaté valce (,,tzv. perang
sibil*) a nasledné posmrtné odméné. Holand’ané vsak valku i pies velké ztraty vyhrali a
ptedali moc od zminénych ,,ulama“ k ,,uleebalang* (mistni aristokracie), majicich dohled
nad okresni spravnou. Nabozensti lidfi ,,ulama® byli od spravy oddéleni a obvinovali prvni
skupinu ze zrady. V ramci spole¢nosti v§ak i nadale zustavali dtleziti nejen jako nabozensti
vudci, soudci ¢i poradci pii sporech piedevsim nabozenského chrakteru (Alfian, 1975, s. 32-
36).

Zminény konflikt mezi skupinou ulama a uleebalang mél smutnou dohru béhem 20.
stoleti. Uleebalang doufali po ukonceni japonské okupace v obnoveni spravy pod vedenim
Holand’anli, a tedy i ve sviij nasledny navrat na vysluni. Ulama naopak podporovali
vyhlaSeni nezévislosti Indonésie a konec kolonialni spravy. Tenze mezi témito dvéma
skupinami eskalovala v krvavy konflikt znamy jako ,,Cumbok War“. Uleebalang byli

porazeni a mnozi zabiti lidovou armadou (TPR) pod vedenim Husin Al Mujahida. Pozemky,

62



které uleebalang vlastnili, pfipadly Castecné farmaitm, ktefi na nich pracovali. Moc se

nasledné opét navratila do rukou ulama (Muhammad et al., 2019, s. 36-38).

Vedle Acehu a Sumatry je nutné zminit v souvislosti s kejawénem také tzv.
saministické hnuti, které vzniklo na Javé na konci devatenactého stoleti. Zakladatelem hnuti
byl javansky negramotny rolnik Surontiko Samin narozeny okolo roku 1959 v okrese
Randunblatung ve Stfedni Javé. Benda a Castles (1969, s. 208) o hnuti hovoii jako o nejdéle
trvajicim socialnim fenoménu moderni javanské historie (existujicim dodnes), ktery se dle
jejich nazoru vymezuje nejenom od dvou hlavnich sociokulturnich proudt javanské
spolecnosti, tedy aristokratickych priyayi a zboznych santri, ale také od tieti synkretické
skupiny abangan.

Surontiko Samin se az do roku 1901 soustfedil piedev§im na praktikovani
mysticismu (kebatinan), ktery v sobé prozatim zadnym zpisobem neodrazel odpor viaci
kolonialistické nadvlad€. Je nutné zminit, ze v rdmci své duchovni praxe odmital jakékoliv
islamské prvky. Nevyznaval koncept Boha jako v islamu ¢i kiestanstvi, tvrdil, Ze Bth je
nasi soucasti, uvniti kazdého z nas. Stejné tak neuznaval koncept nebe a pekla (Ibid, s. 225-
226, 235). Svou viru se nesnazil oprostit pouze od veskerych islamskych prvka, ale také od
hinduistickych a buddhistickych. Saminové o sob& prohlasuji, Ze jsou skute¢nymi Javanci
(tzv. Jawa Sejati), jejichz vira je o€isténa od veskerych cizich vlivii (Maliki, 2019, s. 298).
V roce 1903 Saminovy myslenky nasledovalo jiz okolo 772 stoupencii z 34 vesnic. V roce
1905 Samin piestava platit pozemkovou dan (pajak tanah) a dan ,,za hlavu* (pajak kepala),
coz nasledné piejima ptiblizné polovina jeho stoupenct (od ¢ehoz je vSak Samin zrazoval).
Zaroven tvrdi, Ze veSkeré piirodni bohatstvi by mélo byt volné dostupné vSem, nejen
kolonialni spraveé. Saministé se také snazili co nejméné pouzivat penize, misto nichz
propagovali sménny obchod (a to i mimo svou komunitu). V roce 1906 se Saminovy
myslenky rozsifily také do dal$ich oblasti Stredni Javy (Ngawi, Grobongan, Rembang). Jeho
stoupenci jej pocaly nazyvat titulem radja (kral). Saminovo postaveni, neplaceni dani
arostouci pocet stoupenct samoziejmé zneklidioval do té doby viéi jeho aktivitam
relativné laxni kolonialni spravu. Vse vyustilo jeho vykazanim do exilu na zapadni Sumatru,

kde Samin v roce 1914 umira (Benda a Castles, 1969, s. 211-212; 223; 236).

»Saminova“ komunita se pfesto udrzela az do dnesnich dnd. Benda a Castles uvedli,

7e podobné jako Nizozemci Si ani indonésti ufednici po vzniku indonéského statu nevédéli
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rady s tim, jak se k hnuti postavit (1969, s. 209). Za Suhartova rezimu byli Saminové vnimani
jako disidenti odmitajici se podvolit nastavenym pravidliim. Zaroven na n¢ bylo nahlizeno
jako na podporovatele PKI (komunistické strany). Komunita byla diskriminovana na zakladé
viry, jejich manzelstvi byla povazovana za nezakonnd, jejich déti za nelegitimni, jelikoz
nemohly byt zaregistrovany ve spravnim systému indonéské vlady (Asrawijaya a Hudayana,
2021, s. 30).

Suhartova vlada je oznacila za komunisty, protoze , nechtéli byt regulovani*“. Jsou
témer jako kmen Baduy'l, ktery dodrzuje tradici Zivota v souladu s piirodou. Opravdu to
znamend, Ze se o prirodu staraji a chrani ji. Inu, kdyz by Suharto v oblasti, kde Zziji, chtél
provddet ten sviij rozvoj, automaticky by to prirodu znicilo. Komunita Samina viak byla
Jjednoznacné proti. Aby tedy Suharto komunitu potlacil, dal jim komunistickou nalepku. V
té dobé byla média strikiné pod statni kontrolou. Saminové tedy neméli Zadna média
alternativni, ktera by se jich zastala a prezentovala jejich obhajobu verejnosti. Pokud se
nemylim, misto, kde Ziji Saminové, je bohaté na ropu a plyn. Toho také Suharto planoval
vyuzit. Miizeme rict, Ze pokud bychom hledali fundamentalistické hnuti v ramci kejawénu,

budou to urcitée Saminové (Bapak Guntur).

5.1.2 Formovani prvnich organizaci a politickych stran

Piestoze se na ostrovech Nusantary 12 postupné rozifovala ortodoxngjsi verze
islamu, nesetkala se vzdy se vielym pfijetim lokalniho obyvatelstva. Stejné jako tomu bylo
na Sumatie ¢i Acehu, tak i na dalSich ostrovech (pfedevsim na Jave), se zacina muslimska
populace formovat na dvé skupiny. Prvni prosazuje tradi¢ni proud, zalozeny na piivodnich
tradicich a synkretismu (abangan/merah - Cerveni), druhd proud reformni, snazici se o
prosazeni ortodoxng&jsi verze islamu (santri/putihan - bili). Cohen (2010, s. 4) upozoriuje,
Ze toto postupujici ,,schizma“ nepostihlo jen nabozenskou identitu, ale odrazilo se ve vice

aspektech zivotniho stylu, mimo jiné na pouzivani odlisného druhu pisma. Abangan a

1 Tradi¢ni kmen Baduy Zije na Upati hory Kendeng na Zapadni Javé. Ziji tradi¢nim zp(isobem Zivota, odmitaji
veskerou elektroniku, dopravni prostiedky ¢i moderni obleceni, Ziji v izolovanych komunitach. Jejich
naboZenstvi je zaloZzeno na tradi¢ni sundanské vire Sunda Wiwitan.

12 Nusantara je termin oznacujici souostrovi pfed vznikem nezavislé Indonésie.
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priyayi volili pismo latinské a javanské, zatimco tzv. putihan (santri) pouzivali striktné

pismo arabské.

S postupujicim trendem rozdé€leni lokalni ndboZenské komunity vyplynula potieba
oficidlniho zastfeseni, které by jednotlivé skupiny zastupovalo. V pribéhu 20. stoleti se
zformovaly dvé pro vyvoj islamu naprosto zasadni organizace. Jednalo se o hnuti
Muhammadiyah a Nadhlatul Ulama (NU). Organizace Muhammadiyah byla zaloZena
Ahmadem Dahlanem v roce 1912 ve mésté Yogyakarta. Jeji vznik byl inspirovan predevsim
nabozenskymi reformami ze Saudské Arabie. Dahlan se s témito reformami setkal diky své
pouti do Mekky. Jiz od svého zalozeni se hnuti snazilo o ,,zmodernizovani“ komunity a
oprosténi indonéského islamu od synkretickych praktik. Toto ,,0¢i$téni* mélo probihat
pfedev§im skrze vzdélani. Brzy se zacaly objevovat prvni Skoly inspirované zapadnim
vzdélavanim. Moderni vzdélani a pristup k nému bylo to, co mistnim chybélo a
Muhammadiyah si to uvédomovala. Diky organizaci také zacaly vznikat nemocnice, $koly,
¢i sirotcince, a to nejen na Javeé (Koda, 2017, s. 155; Pimpinan Pusat Muhammadiyah, 2020).
Nutno podotknout, Zze organizace Muhammadiyah ma vyznamny vliv do soucasnosti. Jeji
univerzity jsou oteviené také ne-muslimim, coz je predev§im piipad Papuy a souostrovi

Nusa Tenggara.

V reakci na organizaci reformistil vznikla ve mést¢ Surabaya (vychodni Java) v roce
1926 tradicionalisticka organizace Nadhatul Ulama. Dle Hasbullaha (2014, s. 4) jedina
Indonésie v ramci stati s pfevahou muslimského obyvatelstva zformovala tak odolné
tradicionalistické hnuti proti islamskym modernistiim. V mezindrodnim kontextu zaloZeni
NU bylo vnimano také jako obrana proti Sifeni wahhabistického hnuti ze Saudské Arébie.
Hasbullah (2014, s. 4-18) dale upozortiuje, ze zformovanim Nadhlatul Ulama v této dobé
tradicionalistické tendence nevznikaji, ale pouze utvrzuji svou identitu. Pokud
modernistické tendence isldmu vznikaji v reakci na kolonialismus a moderni zépadni
civilizaci, je nutné vzit v potaz, Ze tradicionalistickd verze isldmu existuje v Indonésii
mnohem dfive, a to jiz pied samotnym kolonialismem. Je spojena se samotnym piichodem
islamu na souostrovi, které bylo Sifeno piedevsSim sufijskymi mystiky. Hasbullah tuto

odolnost tradicionalistického pojeti islamu shrnuje nasledujicimi dtivody (Ibid, s. 24-25):
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a) Islamsky mysticismus pfichazi jako hlavni forma isldmu na souostrovi. Sufijsti
mystikové nachazeji mozné propojeni a ndvaznost na hinduistickou tradici, konverze tedy
neznamena striktni pfechod od jednoho nabozenstvi k druhému, ale jejich synkrezi.

b) Islam se $ifil postupnou kulturni islamizaci ponechévajici ptivodni tradice (v
pfizpisobené formg).

c) V Indonésii existovala a existuje tradi¢ni loajalita a respekt k nabozenskym
lidrm, tedy také k tém tradicionalistickym.

d) Vétsina obyvatel Nusantary byla po dlouha staleti farmaii majici blizko k ptirode¢,
se kterou byly jejich zivoty vyznamné spjaty. Z tohoto divodu byly mystické tendence

nabozenstvi vitané.

Dle Cohena (2010, s. 4) vyvoj devatendctého stoleti vyuUstil ve vznik dalSich
organizaci vyznamn¢ ovlivitujicich nasledny vyvoj 20. stoleti. Vedle vySe zminénych
zminénych se jednalo také 0 hnuti Tamam Siswa ¢i PKI (komunisticka strana Indonésie).
Javansky obchodnik s latkami Samanhudi zalozil rok pted vznikem organizace
Muhammadiyah organizaci Sarekat Dagang Islam (Unie muslimskych obchodniki).
Prestoze tato organizace neméla dlouhého trvéani, zahrnovala v sobé ve skutec¢nosti vice nez
jen pouhy obchod s batikem. V jadru se jednalo o jakési vymezeni vic¢i kolonialni nadvladé
a ¢inské konkurenci (Hannigan s. 167-168). Postupem ¢asu Se organizace zformovala do tzv.
Sarekat Islam Indonesia (Indonésky svaz islamu), opoustéjici obchodni zajmy a soustiedici
se pouze na hledisko nabozenské (Formichi, 2010, s. 130-31).

Dle Hannigana (2018, s. 163) byl vyvoj v Indonésii na poc¢atku dvacatych let silné
ovlivnény transformaci okolniho svéta. Nizozemsko sice zlstalo v prvni svétové valce
neutralni, ale okolni svét prochazel vyznamnymi zménami. V Rusku v roce 1917 vyhrali
bolsevici Rijnovou revoluci, v Ciné padla vlada dynastie Qing a Sunjatsen budoval novou
republiku. Mustafa Kenmal Atatiirk pfetvofil jednu =z nejstarSich muslimskych
aristokratickych tisi v Tureckou republiku a Indie se pod britskou spravou potykala
S prvnimi nenasilnymi protesty pravnika Gandhiho. Bylo zfejmé, Zze se zmény nevyhnou
ani Nizozemské vychodoindické spoleénosti. Formichi (2010, s. 126) k tomuto dodava, ze
vyznamnou roli Ve vyvoji Indonésie 19. a 20 stoleti hral také tzv. panislamismus, jehoz

myslenka vznikla v Osmanské fi$i nesouci v sobé odraz panslavismu evropskych zemi.
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Zminény panislamismus se vsak v ptipad¢ Indonésie velmi rychle pietavil do narodniho
nacionalismu.

Tii stoleti nadvlady se dozajista odrazily na podobé a uskupeni indonéské
spolecnosti. Kolonizace m¢la také neptfimy dopad na politickou fragmentaci, pficemz se
nejednalo pouze o rozdélenou levici na socialisty a komunisty, ale také na islamistické

skupiny, které mezi sebou nebyly schopny schopny koncensu.

Od potteby modernizace domorodé spolecnosti se postupné diverzifikovaly tfi
politické sméry, nacionalisticky, socialisticky a islamisticky. Komunisticka strana byla
zaloZena v roce 1914, zatimco Sukarnova ,,Perserikatan National Indonesia“ (Narodni strana
Indonésie, PNI) byla zaloZena v roce 1927. VySe zminéna Sarekat Islam se v poloving 20.
stoleti rozd¢lila na dvé vétve (socialistickou a isldmskou), coZ oslabilo mezi vetejnosti jeji
podporu pielévajici se do Sukarnovy PNI. V roce 1930 se Sarekat Islam proménuje ze
socialisticko-islamistické na Cist¢ islamistickou politickou stranu zastavajici myslenky

panislamismu a implementace prava $arii (Ibid, s. 132 - 135).

Vroce 1942 japonska invaze ukoncuje tfisetletou pfitomnost Nizozemcl na
souostrovi. Nastava obdobi japonské okupace, béhem které je strana Sarekat Islam
rozpusténad a nahrazena nové vzniklou Masyumi majici za tikol mimo jiné sledovat vyvoj
islamu v Indonésii. Masyumi a jeji vojenské milice zformované za japonské okupace

vvvvvv

armada, a také z tohoto dtivodu se t&sily znacné popularité u lokalniho obyvatelstva (1bid, s.
136).

5.1.3 Nezavislost a rizena demokracie

Ptes vyhlaSeni nezavislosti v roce 1945 trvalo dalSich pét let, neZ se Indonésie stala
autonomnim centralizovanym statem. V roce 1948 se Zapadni Java dostala opét pod
holandskou nadvladu. Nizozemsko se nehodlalo smifit s koncem své nadvlady a snazilo se
proto o prosazeni federace. Tento plan vSak zastavilo OSN, které Nizozemsku doporucilo

ptedat suverenitu indonéskych ptedstavitelim (Dubovska et. al, 2005, s. 287).
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Indonésie se tedy dostala po dlouhych 300 letech z kolonialistické nadvlady. Hunter
a Malik ve své knize Modernization, Democracy and Islam (2005) tvrdi, ze nizozemsky
kolonialismus v prvni fadé prinesl dlouha 1éta atlaku a otroctvi, pfesto je vSak vhodné zminit
nekteré pozitivni aspekty, jako je zkuSenost s monetarni politikou, efektivnéjsi vyuziti
ptirodniho bohatstvi a sestaveni reprezentativniho politického systému. Béhem dvacatého
stoleti vSak kolonialisticka vlada vyustila v podminky majici dalekosahly negativni dopad
na dosazeni pozd¢jsi demokratizace a modernizace. Nedostatky vidi predevSim v
omezeném piistupu ke vzdélani vétSinového obyvatelstva, v byrokratizaci ¢i negativni
ekonomické a politické zkuSenosti. Je nutné si uvédomit, ze ekonomické moc byla po dlouha
1éta bud’ v rukou Nizozemci, nebo ¢inské minority. Ekonomické rozdily byly dlouho vice
nez ztetelné, coz pozdé&ji logicky vyustilo v pfiklon k marxistickym teoriim a vzniku

komunistické strany (Ibid, s. 222 — 224).

Hlavni ideje a zasady nové zalozeného statu nesou dva dokumenty, a to Pancasila a
indonéska tstava. Béhem vytvateni prvniho dokumentu (Pancasily) se projevila rozdilnost
nazorl V ptipad¢ charakteru statniho ziizeni. Na jejim vzniku se podilelo pét osob, a to M.
Yamin, Soepomo, M. Hatta, Ki Bagoes, Hadikoesoemo a Sukarno. Hatta byl pro sekularni
zfizeni statu, Ki Bagoes Hadikoesoemo zastaval nézor, zZe vzhledem k muslimské majorité
by mél byt indonésky stat zaloZen na islamskych hodnotach. Sukarno se snazil vytvofit
kompromis, v ramci kterého Indonésie nebude ani ¢isté sekularni, ani islamisticka (Yunaldi,
2020, s. 39-55). Dubovska et al. (2005, s. 299) uvadi, Ze Sukarno se snazil o prosazeni
nabozenské tolerance, v ramci které bude moci kazdy Indonésan véfit ve svého Boha.
Zdaleka ne vSichni toto Sukarnovo rozhodnuti o vytvoteni ,,kvazi-sekularniho statu* vitali.
Proti se postavil mimo jiné také javansky mystik Sekarmadji Maridjan Kartosuwiryo, ktery
v roce 1948 prohlasil Indonésii za tzv. Darul Islam (tedy islamsky stat — domov islamu).
Hnuti se v roce 1950 rozsifilo z Javy do Acehu, na Jizni Sulawesi a Jizni Kalimantan. Ve
chvili, kdy se Sukarnovi mezi lety 1950-51 podatilo vytvofit unitarni stat, se hnuti stalo
politickou i vojenskou prekazkou. Nasledny konflikt mezi republikanskou armadou a
zminénym hnutim trval az do roku 1962, kdy byl jeho pfedstavitel Kartosuwiryo zatcen,

odsouzen k trestu smrti jako nepfitel statu a nasledné popraven (Formichi, 2010, 126 - 131).
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Do stitem podporovanych nabozenstvi pivodné spadal islam, hinduismus,
buddhismus, protestantismus a katolicismus, konfucianismus se do aktualni Sestice dostal
pozdéji. Mnoho minoritnich tradi¢nich domorodych nabozenstvi se tedy mezi statem
uznavana nabozenstvi nedostalo. Stejny osud postihl javanska mystickd hnuti (dale jako
kepercayaan nebo kebatinan, jejichz soucasti je také kejawen), ackoliv se jejich vyznavaci
po dlouha 1éta snazili ziskat statut nabozenstvi (agama). Piestoze se mize zdat, ze komunity
kepercayaan jsou Vv soucasnosti limitované jak ve svém poctu, tak v politické sile, nebylo
tomu tak vzdy. Dle Nugroha (2019) m¢lo hnuti kepercayaan vyznamny pocet piiznivcu, a
to nejen v letech padesatych, ale také Sedesatych a sedmdesatych, béhem kterych se aktivné

snazilo o ziskani statutu oficialniho nabozenstvi.

Vyznamnym politickym lidrem pro zastupce kebatinan byl Wongsonegoro (ptedseda
vlady), diky kterému se také zminka o ,.kepercayaan* (vite) dostala do Ustavy. Ve ¢lanku
29 zroku 1945 se uvadi, ze 1) narod je zalozen na monoteismu (Negara berdasar atas
Ketuhanan yang Maha Esa); a za 2) Narod garantuje vS§em ob¢antim svobodu zvolit si své
naboZenstvi a vyznavat je dle tohoto nabozenstvi nebo své viry (Stange, 1986, s. 88).
Wongsonegoro v roce 1955 zalozil zastfeSujici organizaci pro mystické viry kebatinan pod
nazvem Rada kongresu pro indonésky mysticismus (Badan Konggres Kebatinan Indonesia
— BKKI). Organizace aktivné potadala seminafe a kongresy aktivisti kebatinan (Stange,
1986, pp. 87-89). Jeden z kongresii navstivil a Gvodni feci oficialné zahajil prezident
Sukarno. Sukarnova pfitomnost a podpora svéd¢i o tom, Ze kebatinan v této dobé zastaval
na politické trovni stale vyznamnou roli. Howell (2005, s. 479) zminuje, Ze se mystické
spiritudlni skupiny (nazyva je kebatinan, kerohaninan, kepercayaan) s rostoucim poétem a
zvySujici se kapacitou zaloZenych organizaci snazily po dlouhou dobu ziskat stejny status,
ktery byl pfiznan statem schvalenym nabozenstvim. Modernisti¢ti muslimové vsak byli
vyznamng proti. Tento tlak se nasledné odrazil také na podobé¢ prezidentské vyhlasky z roku
1965 (vice viz s. 119).

Pies vyse zminéné se vlada rozhodla pokracovat s praktikami holandské kolonialni
politiky a zfidila pro vyznavace kebatinan statni kontrolu znamou jako PAKEM (Pengawas
Aliran Kepercayaan Masyarakat - kontrolni organ pro mystické viry ve spole¢nosti), které
m¢élo (a doposud ma) mystické viry ve spolecnosti kontrolovat a monitorovat. Za paradoxni

lze povazovat skutecnost, Ze samotni vladni piedstavitel¢é mnohdy spiritudlni praktiky
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aktivné provozovali. Ricklefs (1993, s. 325) v tomto kontextu zmifluje prvniho prezidenta
Sukarna, kterého v mladi do nabozZenstvi zasvécoval ucitel islamu znamy pro své Samanské
praktiky (tzv. ,,dukun‘). Sukarno tedy Zil na hranicich ortodoxniho islamu a mysticismu
1é¢itelstvi a magie ruralni Javy. Pozitivni postoj k javanskému mysticismu Ricklefs (Ibid, s.
325) spatfuje také v Sukarnovu rozhodnuti uznat legitimitu sultdna Hamengkubuwana IX.
nad Yogyakartou. Yogyakarta spolecné se Surakartou (soucasné meésto Solo) ziskaly
»specidlni status®, v ramci kterého zde nadale mohla vladnout monarchie (Surakarta o
specialni status pfisla v roce 1946, Yogyakarta si jej udrzela do soucasnosti). Sukarno si také
udajné ze Surakarty piinesl posvatny artefakt (tzv. pusaka), ktery mél slouzit pro jeho
ochranu v roce 1966. Surakartu vsak nasledné postihly povodné, které byly vykladany jako
nasledek chybé&jiciho artefaktu. Wasisto (2020, s. 27) tvrdi, ze princip kejawénu
,Mangullaning Kawulo Gusti (jednota s Bohem) Ize nalézt také v samotné Pancasile a jejim
hesle ,,Bhineka tunggal ika“ (jednota v rozmanitosti). Zminéné ptiklady jasn¢ ukazuji, Ze

javansky mysticismus nebyl cizi ani pfednim politickym piedstaviteltiim.

5.1.4 Novy rad prezidenta Suharta

Prezident Sukarno se musel od pocatku své vlady potykat s vyznamou politickou
fragmentaci. O moc mezi s sebou soupefili komunisté, socialisté, islamistické strany, armada
¢i nacionalisté. Snahy o liberalni demokracii se ukazaly jako netispé$né. V roce 1957 byla
vyhla§ena demokracie ,Fizena“, ktera byla ve skute¢nosti prezidentskou diktaturou
(Ricklefs, 2013, s. 225). V ramci této fizené demokracie byly do politického systému
integrovany tfi rezonujici politicka témata (nacionalismus, komunismus, islamismus),
jejichz zastupujici politické strany vSak bez Sukarnova souhlasu nemohly disponovat
skutecnou moci. Sukarno se ptiklanél k politickym cilim PKI (komunistické strany
Indonésie), ke stabilizaci zemé ale potieboval také podporu armady a islamistd. Tito
komunismus striktné odmitali, coz mélo za nasledek rostouci napéti, které v roce 1965

vyustilo v genocidu (Hohender, 2018, s. 15).

Dubovska (2007, s. 315) uvadi, ze vznik konfliktu ovlivnilo nékolik udalosti na
narodnim 1 mezinarodnim politickém poli. Mezinarodni scéna feSila horkou fazi studené
valky a masivnim ptfesouvanim komunistickych sil do oblasti jihovychodni Asie. Nejvétsi

zodpovédnost vSak Dubovska et al. (Ibid, s. 315) ptipisuje prezidentu Sukarnovi, a to
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vzhledem K jeho autoritativnimu postaveni a jeho neuspésnym kroklim v ramci mezinarodni
politiky. Tragickym udalostem piedchazely zpravy o zbrojeni PKI. Sukarntv projev z 25.
zafi obsahoval oznameni, Zze se Indonésie dostiva do druhé faze revoluce, kterou zavrsi
piijetim socialismu. V Jakarté probihali demonstrace vici imperialismu, Malajsii, zdpadni
kultute, ¢i prohlubujici se ekonomické krizi. PKI postupné rostla v jednu z nejvétsich
komunistickych stran mimo vychodni blok, Indonésie zaroven pierusila styky
S Mezinarodnim ménovym fondem, Svétovou bankou a Interpolem. Situace se obratila 30.
zari 1965, kdy bylo skupinou armadnich dustojnikt, ¢lenti Sukartovy straze a nékolika
pfislusnikti polovojenskych oddiltt PKI, uneseno a zavrazdéno Sest generalti indonéské
armady, ktefi se chystali pfevzit v zemi moc. Tehdejsi vysoce postaveny armadni distojnik
general Suharto tuto situaci nasledné umné vyuzil ve sviij prospéch, pfevzal kontrolu nad
ozbrojenymi silami a itok na generaly oznadil jako pokus o statni pievrat fizeny komunisty
(Ibid, 318 — 319). Na zaklad¢ této udalosti nasledné doslo k protikomunistickému nasili,
béhem kterého bylo zavrazdéno minimalné pul milionu obyvatel (Hohender, 2018, s. 16).

Dle Gerlacha (2010, s. 35 - 60) pronasledovani nebyli jen komunisté. Nasili bylo
pachano na mnoha dalSich skupinéch, at’ uz z politickych, ekonomickych, etnickych ¢i
nabozenskych davodi. Pronéasledovani byli mimo jiné také podporovatelé prezidenta
Sukarna, levicové orientovani, ¢lenové rolnickych organizaci a odborovych svazi, etnicti
Cinané &i pfistéhovali migranti z jinych ostrovii. Vyznamnou skupinou byli také vyznavagi
domorodych nabozenstvi, ktefi byvali Casto podeziivani z ateismu, a tedy nasledné i
komunismu. Islamsti lidii mnohdy toto pronasledovani podporovali vydavanim fatew
obhajujicimi protikomunistické vrazdéni (Ibid, s. 45). Gerlach (s. 64) toto nasili chape
v §ir§Sim méfitku jako konflikt mezi puristickymi muslimskymi santri a javanskymi
tradicionalistickymi abangan. Piislusnici tradi¢nich domorodych nabozenstvi (vCetné
mystickych proud) byli mnohdy obvinovani vedle ateistmu a komunismu také
z provozovani ¢erné magie. Jejich pronasledovatelé se vSak paradoxné K podobnym
magickym praktikdm velmi Casto sami uchylovali (noseni amuletti, pouzivani krve obéti,
pouzivani specialnich ritualdi pro silu svych zbrani apod.). Podobny nézor jako Gerlach
uvadi Totten (2004, s. 137) ktery spole¢nost rozdéluje na santri, pficemz misto terminu
abangan pouziva piimo termin kejawén. Kejawén (podobné jako diive zminény abangan)
vV sobé odrazi synkrezi buddhismu, hinduismu a animismu. Kejawén byl velmi silny

predevsim ve Stiedni Javé, kde jej praktikovali jak elity, tak béZné obyvatelstvo. Na Javé
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vychodni vSak toto rozd€leni kopirovalo socialni postaveni. Santri obvykle zahrnovali
mistni elity (vesnické, méstské), kejawén byl Castéji praktikovan béznymi Javanci. Skupina
praktikujicich kejawén v muslimech vidé€li fanatiky, ti naopak praktikujici vnimali jako
podezielé ¢arodéje. Na Vychodni Javé se v této dobé prilis nevyskytovali majitelé velkych
plantazi, ktefi by zaméstnavali vétsi pocet rolniku, piesto zde byl velmi zfetelny rozdil mezi
majiteli pudy, a témi, ktefi si ji museli pronajimat. Z tohoto rozdéleni také tézila
komunisticka strana (PKI) béhem propagace svého navrhu mezi lety 1963-64 pozemkové
reformy (tedy znéarodnéni), ¢imz bezpochyby oslovila velkou ¢éast nemajetného
obyvatelstva. Spojeni skupiny kejawénu s ateismem a komunismem se tedy zvyse

uvedenych duvodu vice nez nabizelo.

O konkrétnich ptfipadech pronasledovani vyznavact javanského mysticismu hovoii
také Eickoff et. al. (2017, s. 537 — 539), ktery popisuje udalost, jez se méla odehrat ve vesnici
Mangkang pobliz mésta Semarang na Stiedni Javé. Ve vesnici se nachdzi masovy hrob
Styficeti zavrazdénych osob. Dle pamétniki byla mezi zabitymi také zena — dalang®3, kterou
diky jejim spiritudlnim schopnostem udajné nebylo mozné zabit jinak nez pohtbenim zaziva.
V soucasnosti mistni praktikujici kejawén piinaSeji k hrobu obétiny (rténky, viné, mald
zrcatka) a prosi ji na oplatku o splnéni svych pfani. Dalsi z pamétnika uvedl, Ze zavrazdéna
Zena se jmenovala Ibu Muntia (pani Muntia) a byla milenkou Bupati (regenta) mésta Kendal.
Jeho manZelka ji ze Zarlivosti nepravdivé udala policii jako komunistku. Pfipad Ibu Muntii

nebyl nic ojedin€lého a podobny osud stihl mnohé dalsi dalangy této doby.

Suhartitv rezim byl pro mnohé velmi tézkym obdobim...Nikdo samoziejmé nechtél
byt oznacen za komunistu a lidé, kteri plné nevyznavali jedno ze Sesti oficialnich nabozenstvi,

se tomuto narceni mnohdy nevyhnuli. Tykalo se to samoziejmé také praktikujicich kejawénu

(Pak Guntur).

Petrti (2015, s. 15) uvadi, Ze zminéné protikomunistické Cistky vyustily v masakry
tisicti vyznavacu abangan islamu, jehoz pfislusnici mnohdy ze strachu z perzekuce radéji

konvertovali ke kifestanstvi nebo akceptovali zivotni styl puristickych santri. Nasledkem

13 yodi¢ loutek v rdmci stinového divadla wayang, dalangové &asto péstuji své spiritudini schopnosti, které
jim umoznuji divadlu dodat spiritudlni presah, vice viz s. 164
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konfliktu tedy v nékterych oblastech Javy ptibyl pocet ki'estanti a zaroven zacalo dochazet
K tzv. postupné ,,Santrizaci Javy.

Nasili vydlazdilo cestu tzv. ,,Novému tadu“ generala Suharta, ktery se nasledn¢ v
roce 1968 stal druhym indonéskym prezidentem. Béhem antikomunitiského puce byl Badan
Konggres Kebatinan Indonesia rozpustén a nahrazen tzv. BK5I (Badan Konggres
Kepercayaan Kejiwaan — Kongres pro indonéskou viru, parapsychologii, spiritualitu a
mysticismus) t&Sici se podpoie vladnouci strany Golkar, a tedy i samotného prezidenta
(Howell, 2005, s. 479). V roce 1970 tento kongres vyhlasil zaloZeni sekretariatu pro veskeré
,kepercayaan“ (mystické proudy) v zemi (Sekretariat Kerjasama Kepercayaan Terhadap
Tuhan Yang Maha Esa - SKK).

V roce 1967 zaroven vznika ze zaniklé strany Masyumi strana DDI - Dewan Dakwah
Islam znama svym puristickym a rigidnim postojem k islamské ortodoxi. DDI byla aktivni
ve Skolach, ve vladnich ufadech ¢i univerzitach, pficemz polozila prvni zéklady dalsi
generaci politického islamu a islamské politické identité. Hnuti se shodovalo se statem
sponzorovanou kampani Saudské Arabie k Sifeni wahhdbistické znacky islamu, majici
Vv zasadé po celém svété fundamentalisticky charakter. Prostfednictvim instituci, jako jsou
saudské islamské vysoké Skoly, se v Indonésii pozdé€ji zakotenily ultrakonzervativni

1slamské sméry (Nugroho, 2019).

Suharto sam v8ak nebyl ptiznivcem ortodoxnich puristickych islamskych politickych
stran, byl si vSak védom toho, Ze mu vyznamné pomohly k moci. Vzhledem k poctu jejich
ptiznived bylo nutné uchovat si jejich podporu a zaroven je drzet pod urcitou kontrolou. Té
se snazil docilit prostfednictvim jejich umélého slouceni v roce 1973 do jedné islamské
politické strany (Strana PPP - Partai Persatuan Pembangunan — Jednotnotna strana
rozvoje). Podobné tak ucinil s kiestanskymi a sekularnimi stranami sloucenych do strany
PDI (Partai Demokrasi Indonesia — Indonéska demokraticka strana). Strany, které
podporovaly Suhartiiv Novy fad, sloucil do strany Golkar (Golongan Karya — pracovni tiida)
(Hohender, 2018, s. 23).

Od roku 1970 kebatinan ziskavalo postupné $irsi politickou podporu. V roce 1973

bylo vladou explicitné uznano jako nezavislé a legitimni vyznani viry neodporujici Pancasile

(Ricklefs, 1973, s. 351). ,, Spiritualni a mentalni kapital, konkrétne vira a oddanost
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v§emohoucimu Bohu, je neocenitelnou hnaci silou pro naplnéni tuzeb naroda. Také vira (ve
smyslu kepercayaan) a presvédceni naroda o pravde filozofie pancasila je mentdlnim
kapitdlem vedoucim k naplnéni ndrodnich idedli* (Ketetapan MPR Nomor IV/MPR/1973
Tahun 1973).

Subagaya (1976, s. 130 — 132) uvadi, ze mezi lety 1952 — 1972 vice nez 30 kebatinan
organizaci explicitné pouzivalo slovo ,,ndbozenstvi“ (agama) ve svém ndzvu, coz odrazi
skute¢nost, Ze se také za nezavisla nabozenstvi povazovaly. Jedna se napiiklad organizace

Agama Suci Akhir Jaman nebo Agama Jawa Sunda.

Vyse zminény Kongres BKS5I se naddle snazil o dal§i zrovnopravnéni pozice
kepercayaan s ostatnimi nabozenstvimi. Jeho pfedstavitelé upozoriovali na diskriminaci,
které Celili ptislusnici téchto synkretickych forem také v rdmci uzavirani manzelstvi. Dale
pozadali vladu o zavedeni statniho svatku na javansky novy rok a pfedev§im o uznani
kepercayaan jako dal$iho statem podporovaného nabozenstvi. Zminéna doporuceni vSak
nebyla vyslySena. Ackoli Wongsonegoro piedstavil vysledky kongresu prezidentu
Suhartovi, ten v této véci nepodnikl zadné kroky (Nugroho, 2019). V roce 1975 bylo
»kepercayaan® oficidln¢ svéfeno pod administraci ministerstva pro ndbozenské zalezitosti,
coz se puvodné jevilo jako vstiicny krok. Nadéje vSak pohasly v roce 1978, kdy Suharto
ptichazi s vyhlaSkou ¢. 477/74054/1978, na zaklad¢ které si obcané Indonésie mohou nechat
zaznamenat do obcanského pritkazu pouze jedno z péti schvalenych ndbozenstvi. V ramci
dalsiho natizeni ¢. II/MPR/1978 se jiZ explicitné tvrdi, Ze vira (kepercayaan) nabozenstvim

neni (Sukirno, 2018, s. 232).

Dle Hohendera (2018. s. 23) se v dasledku nafizeni ¢. IVMPR/1978 z Pancasily stava
statni ideologie povinné vyucovana na Skolach, ktera musi byt zakladem vSech zalozenych
organizaci a politickych stran. Suharto se timto zplsobem sice snazil zamezit nartstu
islamistickych skupin, disledky vSak nesly i vyznavaci kepercayaan. Toto v kombinaci s
vyhlaskou z roku 1965 (zdkon o rouhéni, pivodné smeétfovaném vici PKI) v zasadé prinutilo
mnoho obyvatel Indonésie konvertovat k jednomu z oficialnich nabozenstvi. Administrace
kepercayaan byla ptfesunuta pod ministerstvo Skolstvi a kultury a vyhlidky na dosaZeni
rovnopravnosti timto byly u konce. Na zaklad¢ zminénych udalosti také poklesl zajem o

kepercayaan mezi tehdejsimi elitami (Howell, 2005, s. 475). Harsono (2020) v souvislosti
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se Suhartovym rezimem cituje pani Kanti, praktikujici mystickou viru Zapadni Javy, tzv.

Sunda Wiwitan.

Miij manzel si za oficialni nabozenstvi zvolil katolicismus, praktikuje vSak kejawén.
Pokud bychom trvali na manzelstvi podle naseho pravého vyznani, nedostali bychom rodné

listy pro nase déti, prinejmensim ne se jménem mého manzela jako jejich otce.

Harsono (2020) zminuje, ze paradoxni na celém vyvoji je predev§im skutecnost, ze
samotny prezident Suharto kejawén aktivné praktikoval a také o této skutecnosti napsal ve
své biografii (1989). Svou viru popsal jako synkretismus, v ramci néhoz vykonava islamské
modlitby, ale zaroven medituje na posvatnych javanskych mistech dfive, nez vykona zasadni

rozhodnuti. Tuto informaci potvrdil také jeden z informatord.

Badatelka: Bapak, cetla jsem o Suhartovi, Ze byl sam aktivnim praktikujicim

kejawénu. Jak je tedy mozné, ze zaroven podporoval perzekuce proti jeho vyznavacim?

Pak Susilo: Ano..to je pravda. Suharto byl zjevné oddanym praktikujicim kejawénu.
Byl ale kvili moci ochoten udélat vsechno, véetné ublizeni stoupenciim své viastni viry. Co

k tomu vic rict...to je politika, Mbak.

O Suhartovi jako praktikujicimu kejawén se zminuje také Petra (2015, s. 16).
Prezident se navzdory praktikovani javanské mystiky zasadil o dikladnou reformu
vzdélavaciho systému s cilem zajistit ,,spravnou verzi“ islamu vyucovanému na vSech
urovnich vzdélavani. S propagaci této ,,spravné verze* islamu také dle Hasyima (2011, s.4)
souvisi zalozeni instituce Majelis Ulama Indonesia (MUI) v roce 1975. Za vznikem MUI
byla Suhartova myslenka o vytvofeni ,,jednotného fora , které by pojalo rizné zajmy a
agendy mistnich muslimskych organizaci. Od svého zalozeni v roce 1975 az do koncem
Suhartovy éry MUI viditelné podporovala zajmy statu, coz bylo zietelné predevsim z povahy
vydavanych fatew, z nichz vét§ina byla v souladu s vuli vladnouciho rezimu. V roce 1985
Suharto vydal natizeni dle kterého by kazda socidlni organizace méla byt primarné zaloZena
na ideologii Pancasily. S timto nesouhlasily pfedev§im mnohé islamské organizace, pro
které tuto funkci jiz dostate¢né naplioval Koran. Vydani nafizeni vedlo K protestim viici

rezimu, které vyustily v masakr v ptistavu Tanjung Priok v roce 1984. Petru (2015, s. 19)
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povaZzuje toto nafizeni za jeden z poslednich Suhartovych pokusi k potlaceni nartstajiciho

vlivu politického islamu.

Od 90. letech Suharto postupné obraci a priklani se k politické podpoie islamskych
stran, jejichz lidry nasledné dosazuje do vyznamnych politickych funkci. Uvédomuje si, Ze
jejich podpora je pro udrzeni moci nutnd. V této dobé také uvolnuje sva piredchozi omezeni
tykajici se zakazu hidzabu ve $kolach a vetejnych afadech, vydava se na pout’ do Mekky a
podporuje vznik Indonéské asociace muslimskych intelektuald fungujici jako prezidenttiv
novy think tank. Otevienim politick¢ arény islamistim tak postupné vyustilo v silngjsi
implementaci islamskych principi v politice i ve spolecnosti a pfineslo s sebou vznik
islamskych radikalnich skupin jako napiiklad Front Pembela Islam (FPI) (Hohender, 2018,
s. 18, Nugroho, 2019).

Petrt (2015, s. 18) uvadi, ze vlada prezidenta Suharta Indonésii v mnohém
promeénila. Co se tyCe nabozenstvi, stalo se mnohem islamizovanégj$i, ortodoxnéjsi a
konzervativné&jsi, nez tomu bylo v Sedesatych letech minulého stoleti. Dle Howell (2005, s.
474) prezidentova rezignace v roce 1998 uvolnila cestu demokratickym reformam, ale také
dlouho umlcovanym zastancim konceptu islamského statu. Mezi nékolika stovkami
politickych stran v poc¢atcich reformace bylo skute¢né mnoho stran islamistickych, z nichz
fada pozadovala zménu Ustavy, ktera by uéinila z Indonésie islamsky stat a zavedla islamské
pravo. Proti pozménovacimu navrhu se vSak v roce 2002 postavily jak hlavni indonéské
muslimské socidlni organizace (,tradicionalisté* Nahdlatul Ulama 1 ,,modernisté*

Muhammadiyah), tak sekularistické a kiest'anské strany.

5.1.5 Vyvoj od roku 1998

V roce 1997 zasahla zemé regionu jihovychodni Asie ekonomicka krize, ktera
vyznamné dopadla také na Indonésii. Pfesto, ze se nejednalo o jediny faktor vedouci ke
zméné rezimu, Sediva (2014, s. 101) krizi povazuje za bezprostiedni piiéinu politického
padu prezidenta Suharta. Prezident byl v této dobé nucen ¢elit mnohym protivladnim
protestum (napf. po svrzeni Megawati v Medanu), pii¢emz k rezignaci jej vybizeli i mnozi
politici z jeho vlastnich fad. K té nakonec doslo 21. kvétna v roce 1998 (Dubovska, 2005, s.
362).
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Nasledny prechod od autoritarské vlady k demokratickému systému probéhl
relativn€ plynule. Toto pfipisuje Hohender (str. 2018, s. 19) z ¢asti prvnimu porevolu¢nimu
prezidentu Bacharuddinu Jusufu Habibiemu, ktery po rezignaci generala Suharta zavedl
dalezit¢ demokratické reformy. Jednalo se o oddé€leni jednotlivych slozek moci, zavedeni
svobody tisku ¢i reformou volebniho zidkona. Habibie poskytl také siln€js$i autonomii
provinciim, ¢imz oslabil autoritu ustfedni vlady. Béhem Habibieho obdobi byly také
ratifikovany mezinarodni smlouvy o lidskych pravech. Na druhé strané¢ byl prvni
porevolucni prezident spojovan s mnohymi korup¢énimi aférami a indonéskou vetejnosti
vniman problematicky také z diivodu své dlouholeté oddanosti k pfedchozimu prezidentovi
(Dubovska, 2005, s. 369). Hasan (2008, s. 32-33) v souvislosti s Habibiem zminuje, Ze v
ramci podpory své kiehké politické legitimity liberalizoval natizeni o zakladani politickych

stran, ¢imz oteviel dvefe islamu do politické arény.

Dle Dubovské (Ibid, s. 371) teprve nésledujici generace indonéskych politikd, mezi
které patiila dcera Sukarna Megawati, Amien Raid (vidce Muhammadiyah), Sultan
Hamengku Buwono a Abdurrahman Wahid (pifedstavitel NU), dokazala legitimizovat
reformni sjednocujici politiku (tzv. reformasi a persatuan) a ziskat si divéru vétSinové
spole¢nosti. Posledni zminény, Abdurrahman Wahid znamy pod piezdivkou ,,Gus Dur®, se
stal po Habibiem ¢tvrtym prezidentem Indonésie. Gus Dur se vyznamné zasahoval o prava
minorit (pfedev§im ¢inské), ostrovu Irian Jaya navratil plivodni nadzev Papua, omluvil se
pozustalym za masakry z roku 1965, stejné tak jako za okupaci Vychodniho Timoru Vv roce
2000. Oteviené se stavel k nabozenskym minoritdm a podporoval nabozensky pluralismus.
Byl znamy pro své sympatie k islamskému stfismu a javanské mystice. Nékterymi je proto
povazovan za dalsiho ,,wali* (Gumilang, 2015). Informatofi nastup Gus-Dura zminovali
jako vyznamnou éru, jenz zlepsila pozici také praktikujicim kejawén. Bapak Guntur se

k prezidentovi vyjadiil nasledovné:

Po dlouhodobych utiscich Suhartovy viady se diky prezidentu Gus Durovi
nabozenskym minoritam vcéetné kejawénu dostalo potrebného uznani. Tim myslim predevsim
po strance legislativni. BohuZel, v praxi Gusdurova vlada predsudky viici nam vymazat

nedokazala.
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Mezi noveé vzniklymi stranami V obdobi reformace bylo také dvanact, které
podporovaly zavedeni islamského prava. Sedm z téchto stran (napi. PBB - Partai Bulan
Bintang nebo PK - Partai Keadilan) explicitn¢ prohlasilo islam jako svou jedinou
ideologickou bazi a filozofii (Hasan, 2008, s. 32-33). Také sjednocena strana Partai
Persatuan Pembangungan (PPP) opustila ideologii Pancasily a disledn¢ se navratila
k islamu. Dle Dubovské et al. (2005, s. 365) se jednalo o ortodoxnéjsi verzi, nez bylo
V Indonésii bézné stavéjici se také proti javanskému mysticismu (Dubovska jej oznacuje na
nenabozenské urovni jako javanocentrismus nebo javansky imperialismus). PPP se nasledné
tésila vyznamnym volebnim uspéchiim, a to nejvice v Acehu, (50%) Zéapadni Sumatie
(41%), Jakarté (40%) a dokonce i na Vychodni Javé (37%) znamé pro svij neortodoxni
ptistup k islamu (Ibid, s. 366). Né&které z islamisticky zaméfenych stran se také snazily 0
pfidani Jakartské charty k Ustavé (implementace islamského préava na celostatni urovni),
tyto pokusy vSak selhaly. Doslo vsak vimplementaci mnoha dalsich zakont, které

k implementaci tohoto prava krok po kroku postupné smétuji.

Zména rezimu v roce 1998 se bohuzel neobesla bez lokalnich konflikt na nékterych
ostrovech Indonésie. Nejcasteji se jednalo o konflikty mezi muslimy a kiestany, jak tomu
bylo také v pfipadé Ambonu (Molucké ostrovy), ¢i mésta Poso na Sulawesi (Hasan, 2008,
s. 19). Dle Schréter (2010, s. 14) kiest'ané byli a dosud jsou mnohymi muslimy stale vnimani

jako jakasi ,,prodlouZena ruka“ Zapadu.

V této dobé se také na vicero mistech Javy objevuji také lokalni ,hony na
carodéjnice”, béhem kterych byli obyvatelé z Cerné magie ostrakizovani, byl jim ni¢em
majetek a okolo 300 jich bylo zavrazdéno. Dle Herrimana (2013) se konflikty této povahy
periodicky objevuji a netykaji se pouze Javy, ovSem béhem zmény Suhartova rezimu jejich
pocet vyznamné narostl. V roce 1998 mistni obyvatelé zabili v Banyuwangi (Vychodni Java)
pfiblizn€ 100 ,,Carodéji*, v roce 1999 bylo zabito az 150 dalSich na Zapadni Javé. Nasledné
bylo v letech 1999 az 2000 zavrazdéno devét ,,carodéji” v Malangu, rovnéz ve Vychodni
Jav€. Sutiano (2014, s. 194) uvadi, ze velmi pravdépodobné bylo toto nenadalé vrazdéni
vyvolané za ucelem odvedeni pozornosti od tehdejSich politické nejistoty, ekonomickeé krize

a politickych chyb.
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Kromé nabozenskych a etnickych konfliktd se Indonésie musela potykat také
s pokracujicimi separatistickymi tendencemi né¢kolika oblasti. V roce 2002 byla vyhlasena
nezavislost Vychodniho Timoru, v Acehu doslo ke zvySeni autonomie a od roku 2001 zde
zadalo platit islamské pravo (Sediva, 2014, s. 101 — 102). Otazka Zapadni Papuy, ktera se
na zéklad¢ dlouhodobému potlacovani lidskych prav snazi o odtrzeni a nezavislost, je

aktualni do soucasnosti (Sediva, 2014, s. 96).

Novodobé déjiny Indonésie také poznamenal Gitok na Svétové centrum v New Yorku
11. za#1 2001. V roce 2002 doslo k bombovym ttoklim na Bali a rok poté k teroristickému
utoku na hotel Marriot v Jakarté. K obéma se pfihlasila indonéska organizace s ndzvem
Jemah Islamyah, o které panovalo podezieni, ze se jedna o dalsi odnoz obavané Al-Kaida.
Také na zakladé téchto udalosti a z nich vyplyvajici potfebé zvySené bezpecnosti Si
Indonésané v roce 2004 zvolili za dal$iho prezidenta Susilo Bambang Yudhoyona
pochazejiciho zrodiny byvalého vojenského generala (Dubovska, 2005, s. 374-5).
Yudhoyono nasledné tuto funkci zastaval az do roku 2014. Pravé béhem tohoto obdobi
dochazi k opétovnému poklesu tolerance vic¢i nabozenskym mensinam. Kine (2014) v tomto
kontextu uvadi, ze v roce 2007 bylo zaznamenano 91 nésilnych ttokii na ndbozenské
mensiny, v roce 2013 se jednalo jiz o 220 ptipadii. Yudhono se na jedné stran¢ obaval externi
hrozby Islamského statu, na stran¢ druhé se v Indonésii odehrdvalo mnohdy nepotrestané
nasili na nabozenskych mensinach vedené nejcasteji FPI (Front Pembela Islam) a dal§imi
islamistickymi organizacemi. Arifianto (2020) tvrdi, Ze béhem Yudhonovy vlady také doslo
Kk posileni role a autority MUI (Majelis Ulama Indonesia) a instituci vydavanych fatew,
z nichZ nékteré se prfimo tykaly ndboZenskych minorit (napiiklad zdkaz Cinnosti sekty
Ahmadyiah). Doslo také ke kontroverzni Uipraveé zakona o sakralnich stavbach, ktery znaéné

zvyhodiuje nabozenskou majoritu v daném regionu (vice viz s. 125).

Dle McDaniel (2017, s. 13) od revoluce vyznamn¢ nartstal pocet wahabbistickych
¢i salafistickych skupin nasledujicich ve vétsing ptipadt saudské zajmy. Hasan (2008, s. 23)
tvrdi, ze vzestup islamistickych skupin podpofil nartst militantniho naboZenského diskurzu
ve spolecnosti. Timto ohrozil nejen reputaci Indonésie zndmé pro své tolerantni a inkluzivni
praktiky isldmu, ale také samotnou statni integritu. Extremistické skupiny casto kritizuji
tradiéni formy isldmu, pfi¢emz nékteré pfimo podporuji nasili. Mezi tyto patfily také

predstavitelé militantnich skupin, jako je organizace Jemaah Islamiyah nebo Darul Islam,
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ktera volala po vzniku islamského statu v Indonésii jiz v 50. a 60. letech. Organizace jako
DDII (Spole¢nost na propagaci islamu, Dewan Dakwah Islamiyah Indonesia) stavi mesity,
distribuuje Kordn a dal$i nabozenskou literaturu, poskytuje ucebnice do Skol a Skoli
nabozenské predstavitele. Studentiim zaroven poskytuje stdze na univerzitdich v Saudské

Arabii a dalsich blizkovychodnich zemich (McDaniel, 2017, s. 23).

Hasan (2008, s. 37) mluvi také o zvySeni mnozstvi nasilnych utokd pochazejicich od
prislusnikt radikalnich organizaci smétujicich na kavarny, diskotéky, kasina ¢i nevéstince.
Mezi tyto islamistické skupiny patfila predevsim Front Pembela Islam (FP1), Hitzbut Tahrir
(HTI), Laskar Jihad (LJ), Majelis Mujahidin Indonesia (MMI) ¢i Jemaah Islamiya (J1).
Zminéné organizace proklamovaly jejich odhodlani ve vedeni dzihddu, mobilizovali nové
Cleny a tzv. Mujahidiny (bojovniky ve jménu viry). V této atmosféie také nasledné
dochazelo ke zvySovani Gtokl také vici nabozenskym minoritam (Ibid., s. 39-44). Nutno
podotknout, Ze organizace jako je Jemaah Islamiyah, Gerakan Fajar Nusantara (Gafatar),
Hitzbut Tahrir Indonesia (HTI), Jemaah Ansharut Daulah (JAD) a Front Pembela Islam
(FPI) jsou v soucasné dobé¢ jiz zakazany (Indah, 2021).

S nartstem islamistickych skupin narostly také islamistické sité a prostiedky
rozsifujici jejich ideologie v rdmci zemé. Jednalo se o vznik novych médii, madras, mesit,
¢i studijnich skupin nabozenstvi (tzv. da’wah) integrujicich nové ¢leny. Hasan (2008, s. 34
- 35) obdobi dvou dekad po revoluci doslova nazyva islamizaci, ktera ovlivnila nejen
politiku, ale vyustila také ve zvySené pouZzivani nabozenskych symbolli na vefejnosti,
zvysené mife osobni zboZnosti, proliferaci novych islamskych instituci a celkovou pfeménu
zivotnim stylu. Lidé se Castéji zacali vydavat na hadz, mezi Zenami se rozsifilo noSeni
hidzdbu, mezi muzi tzv. baju koko, vznikly nové luxusni mesity ve stylu architektury
sttedniho vychodu, islamské vzdé€lavaci instituce, banky apod. (Ibid, s. 44, Hamid, 2018, s.
5- 6). Tato rostouci vlna konzervativniho isldmu s sebou pfinesla zarovenh mnoZstvi novych
obchodnich piilezitosti. Jednd se o nové televizni programy, telenovely s isldmskou

tématikou, trh s ,,halal* produkty, knihami, ¢asopisy a médou.
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Hamid (2018, s. 6) vedle zminéného uvadi také narlst tzv. ,,instantnich kazatelt*,
ktefi ve vétsing piipadd neprojdou formalnim isldmskym vzdélani'*. Mnohdy se jednd o
,kazatele* pochazejici z fad indonéskych celebrit, pfesto se jejich nazory skrze socidlni
média a televizi dostavaji K vyznamné casti obyvatelstva (rostouci sledovanost znamena
rostouci zisk). Problematické je, ze se tyto osobnosti velmi ¢asto podileji na znaéné
simplifikaci vykladu isldmu a diky svému dosahu jsou schopni vyznamné ovliviiovat nejen

lokalni, ale v SirSim méfitku také narodni politiku.

Mezi témito kazately existuji i takovi, kteri tvrdi, Ze bychom méli zapomenout i na
Jjavanske Wali Songo a jejich filozofii, jelikoz v sobe Koran nic takového nezminuje. Prestoze
se nam predklada, Ze ortodoxni verze islamu je ta moderni a pokrokovd, nevim, jestli se timto

Ipénim na pismu naopak neposouvame zpét do minulosti nez budoucnosti (Mas Adiz).

Hamid (Ibid, s. 7 - 9) upozoriuje, ze toto zjednoduseni postihuje také filmaisky
primysl. Kladné charaktery se vyznacujici zboznosti, vykondvanim piedepsanych rituala ¢i
noSenim vhodného konzervativniho obleceni. Postavy zdporné charakterizuje nestfidmost,
nedostateéna zboznost, netrpélivost, zeny byvaji nedostatecné zahalené apod. | zde lze

pozorovat zminénou simplifikaci a ptedevsim neexistenci dichotomii.

5.1.6 Jokowi, Ahok a postupna polarizace spolec¢nosti

Joko Widodo (soucasny prezident, dale jako ,,Jokowi) byl jesté v roce 2012 pouze
oblibenym starostou mésta Solo. V tymu spole¢né se svym zastupcem, etnickym Cifanem a
kfestanem Basuki Tjahaja Purnamou (dale jako ,,Ahok*) vSak ziskal ve volbach v roce 2012
kieslo guvernéra Jakarty. Umirnény muslim Jokowi byl majoritou oblibeny, ,,Ahok*
Purnama v§ak jiz v této dobé budil emoce, a to pfedevsim v roce 2014, kdy Jokowi Uispésné
kandidoval na prezidenta a jeho zastupce Ahok tak po ném ptevzal kieslo guvernéra Jakarty.
Cast obyvatel odmitala pfijmout skute¢nost, Ze jakartské muslimské majorité vladne kiestan
a navic etnicky Cifian (Hamid, 2018, s. 18-19).

vvvvvv

ktery se snazil ziskat popularitu a podporu pravé u ortodoxnich muslimi a organizaci.

14 Formalnim vzdélanim se mysli akademické a tradiéni instituce vyuéujici islam. Vedle memorovani
naboZenskych textl je nutné rozumeét historii, Sirokému spektru literatury, etice, mysticismu a schopnosti
kritického hodnoceni. Mnoho z téchto ,instantnich kazatel(” toto vzdélani postrada (Hamid, 2018, s. 6)
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V ramci prezidentské kampané se média vyrazné zaméfovala na plivod jednotlivych
kandidati (matka Prabowa byla kiestanka s némeckymi koteny), kdo byl kolikrat na svaté

pouti, jednoduse tim, kdo je ,,lepSim* muslimem.

V roce 2017 pti dalsi volbé jakartského guvernéra situace vyznamné vyeskalovala.
Ahok byl obvinén z rouhani poté, kdy béhem projevu ze dne 27. 9. 2016 zminil, Zze by se
lidé neméli nechat zmanipulovat hlasy pouzivajicimi proti nému suru Al-Maidah 51. Na
zaklad¢ zékonu o rouhani byl nasledn¢ odsouzen na dva roky vézeni. Nutno podotknout, ze
Ahok nenasel zastdni ani ve svém dlouholetém spolupracovnikovi, prezidentu Jokowim.
Wasisto (2021, s. 111) vnima tuto situaci jako pocatek masivni polarizace v ramci
muslimské indonéské spolecnosti. Vyznam této udalosti explicitn€ zdiraziovali také nékteii

Z informatoru.

S predchozimi spoluzaky ze stredni Skoly jsme meli zaloZzenou skupinu na socialni
siti, kde jsme sdileli, komu se jak dari, kde je jaky zajimavy koncert apod. Od obdobi Ahokova
pripadu jsem vsak prestal prispevky sledovat, stdle se resila politika a nékteri 7 mym

spoluzadkii i ucitelu zacali propagovat velmi radikadlni myslenky (Mas Ndaru).

Hadid (2018, s. 19) si v§ima4, Ze se zminéna politicka kampan na rozdil od kampani
ptedchozich dostala také do mesit. Pfedevsim zastupci FPI (Front Pembela Islam) hovofili
o nutnosti obran¢ isldmu (nejen v meSitach, ale také v univerzitnich kampusech) a
vyvarovani se ,rouhacského kandidata Ahoka. Na nékterych jakartskych meSitach se
dokonce objevilo upozornéni, ze tém, kteti volili Ahoka, nebude umoznén pohiebni ritudl,
coz se také v nékterych piipadech stalo (Hadid, 2018, s. 20 - 21). Dle Varagur (2020) se
jednoho z protesti organizovaném FPI zGc¢astnilo v centru Jakarty okolo ptl milionu lidi
oblecenych do bilé barvy (symbolizujici ¢istotu islamu). Varagur toto shromazdéni povazuje
za zlomovy bod vramci politického islamu Indonésie, které ovlivnilo 1 nasledné

prezidentské volby.
Podle mé ta polarizace mezi muslimy zacala s Ahokovym pripadem. Nepamatuji si,

Ze by se do té doby néci vira tolik posuzovala...S Ahokem dokonce zacaly na politickych

vystoupenich promlouvat i ruzné slavné umélkyne, které do té doby rozhodnée nebyly
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prikladem zboznych muslimek. Veérim, ze to byla placena vystoupeni, ale opét prispéla

K dalsimu rozdeéleni a odsuzovani (Pak Budi).

Tady nejde o to, jestli Ahok mél nebo nemél pravdu...Tady jde o to, Ze si katolik

dovoli vykladat verse z Kordnu...S tim ja také nemiizu souhlasit (Ibu Indra).

Harsono (2018) wvnima jeho odsouzeni predevsim jako vysledek aktivit
islamistickych fundamentalistickych skupin. Volby a nasledny soud odkryly zvySujici se
radikalizaci v Indonésii, a to pfedev§im mezi mladSimi ro¢niky. Dle Marshalla (2017, s. 2-
3) ji ovlivituje vice faktor, Marshall vSak za hlavni faktor povazuje saudskoarabskou sit’
Skol, poskytovanych stipendii, imamil ¢i nové postavenych mesit, snazicich se o nahrazeni

lokalni tradi¢ni interpretace islamu wahhabistickym vykladem.

Wasisto (2020, s. 9) zminénou polarizaci dava také do vztahu s postavenim mensin
vyznavajicich kejawén. Stejné jako Hadid (2018, s. 19) spatiuje jako problematicky nartst
islamistickych skupin jako Hizbut Tahrir Indonesia (HTI) ¢i Forum Pembela Islam (FPI)
(dnes jiz zakazané) a vyhranéné kazatele jako je Yazid bin Abdul Qadir Jawas ¢i Khalid
Basalamah, ktefi kejawén odmitaji a nahlizi na né&j jako na herezi (Bid’ah nebo $irk).
Negativni nazor na kejawén vSak zastavaji v souCasnosti jiz také zastupci tradicné
umirnénych organizaci jako je Nahdlatul Ulama (NU), ktera spiSe nez mystiku kejawénu
podporuje alternativu sufismu (Izad, 2019). Kulturni praktiky jako je pohiebni obfad
(tahililan) €1 oslava narozenin Proroka (maulidan) jsou casto vnimany jako bid’ah ¢i

polyteismus, coz odporuje tradi¢énim javanskym ritualtm.

Do nasi mesity nastoupil novy imadam, jehoz vyklad islamu je jednoznacné
wahhabisticky. Bohuzel ovlivnil také moje rodice, predevsim moji matku, ktera od té doby
tuto formu islamu prosazuje také u nas doma. Neni pro mé jednoduché ji odporovat, o
kejawén se tedy zajimam skryté...Mrzi mé, Ze soucasnd postupujici radikalizace takto

rozdéluje rodiny a pratelé, nejsem zdaleka jediny pripad (Mas Adiz).
Béhem reformace se doslo také k pfevodu administrace kebatinan z Ministerstva pro

vzdélavani a kulturu (které se od té doby zaméfilo pouze na Skolstvi) pod spravu nové

vzniklého Ministerstva pro turismus, uméni a kulturu, ¢imz se kebatinan degradovalo na
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pouhy kulturni relikt z minulosti (Muttaqin, 2012, s. 41). Ptestoze vladni politika v oblasti
nabozenstvi omezila rozvoj duchovni tradice, v dobé reformace je mozné pozorovat zvySeny
zajem o spiritualitu pfedevsSim mezi méstskou stfedni tfidou. Velmi Casto se vSak dle

Muttaqgina (2012, s. 41) jedna o spiritualitu komer¢ni (knihy, cd, placené prednasky apod.).

Premyslim, Ze bych v Malangu oteviel studio pro cviceni jogy...Ta je moderni a

nikomu nevadi. A jeji filozofie neni tak vzdadlend spiritudlni kulture Javy (Gede).

Boogert (2015) hovoii o narGstu tzv. neosufismu, ktery bojuje s protipdlem, jenz
nazyva ,Sariatismem®. Tento nartst neo-sufismu lze dle Ichwana (2016, s. 222 — 224)
pozorovat také v ortodoxnim Acehu. Stfismus je zde povolen v ptipad¢€, pokud neodporuje

pravu Saria.

Vim o par lidech, kteri si zaloZili youtube kandl o javanské spiritualité...Vice nez
Jjavanska filozofie vsak vetsinu obyvatel zajimaji strasidelna videa a vymitani duchii... Toto

se odrazi také na komercnich indonéskych hororech, které misi javanskou spiritualitu

v e

Zajimavy nazor na danou situaci predklada Sutiono (2014, s. 202-203), dle kterého
je narustajici zajem o spiritualitu logickou odpovédi na soucasnou prohlubujici se
povrchnost naboZenstvi, kterd je vysledkem pfiliSného zaujeti institucemi, ritudly,
doktrinami ¢i pravem. Tento fenomén se vV Indonésii objevuje v ¢im dal vétsi mife od dob
nezavislosti. Prohlubujici se povrchnost ndbozenstvi s sebou nese potifebu hledani nahradni
spirituality, kterou mizou uspokojit jak tradi¢ni mystické proudy ¢i sufismus, tak také

spiritualita konzumni po vzoru zépadu.

5.1.7 Prezidentské volby 2019

Dtive, nez stihla utichnout vyhrocena nalada okolo guvernérskych voleb v Jakartg,
které skoncili odsouzenim Ahoka, se v Indonésii zacala odehravat prezidentskd volebni
kampan. Sily spolu pteméfili stejné€ jako o pét let diive prezident Jokowi a jeho protikandidat

Prabowo Subianto, byvaly vojensky general spojovany s rezimem prezidenta Suharta.

vvvvvv
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variantu pro zastance islamu Nusantary (abangan formy) a ¢len nabozenskych minorit.

Prabowo byl naopak volbou ortodoxnéjsich muslimti.

Brooks (2019) tvrdi, Ze naboZenstvi bylo v prezidentskych volbach pouzito doslova
jako ,,volebni zbran“. Jokowi byl na zdkladé své relativni umirnénosti opozici osocen, Ze
neni odpovidajicim , muslimem®. V ramci kampané¢ Prabowa byly opét mobilizovany
radikalné pravicovi islamisté. Dle Suroyo a Diela (2019) vSak i Jokowi populisticky
nasledoval tendence ve spoleCnosti a za svého zastupce si vybral konzervativniho
duchovniho Ma'rufa Amina (dfivéjsiho predsedu NU), diky kterému doufal ve vyssi podporu
a znovuzvoleni.

Rozborem prezidentskych voleb se zabyva Pepinsky (2019), ktery na zékladé
analyzy volebnich hlast ukazuje, jakym zptisobem se vysledky mezi jednotlivymi regiony
lisily. Odlisnosti nachazi také v porovnani vysledkid prezidentskych voleb v roce 2014.
V pfipadé¢ muslimské provincie Aceh (se zavedenym pravem Saria) nebyla v roce 2014
podpora Jokowiho skromnd, ovSem v roce 2019 se zcela zhroutila. Naopak v pfevazné
hinduistické provincii Bali se Jokowiho hlasovaci podily podstatné zvysily. Podobné vzorce
jsou patrné v dalSich pfevazné kiestanskych provinciich jako je Vychodni Nusa Tenggara a
Severni Sulawesi. Tato analyza bohuzel vypovidé o zesilené nabozZenské polarizaci po celé
zemi. Pepinsky k tomuto dodava, Ze toto Sté€peni spole¢nosti se neodehrava pouze na
nabozenské tUrovni, ale také na turovni etnické. Jokowi, jako Javénec plivodem ze
sttedojavanského mésta Solo (dfive Surakarta), mél nejvyssi podporu praveé ve Stfedni a
Vychodni Javeé, kde jsou etniti Javanci v majorité. Na Zapadni Javeé, kde jsou Javanci
minoritou, byla jeho voli¢ska zdkladna mnohem slabsi. Jokowi zvitézil v drtivych poctech
ve vSech provinciich bez muslimské vétSiny a utrpél tézké ztraty v mnoha z nejvice
spolehlivé muslimskych regionti. Toto zptisnéni volebnich vzori podle nabozenskych,

etnickych a geografickych linii 1ze povazovat za velmi znepokojujici.

Petrii (2019) ke znovuzvoleni Jokowiho dodava, ze otazkou pro jeho druhé funkéni
obdobi bude pfedevsim to, zda se bude snazit ,,odvdécit™ také svym ,,novym* voli¢lim mezi
ortodoxné&j$imi muslimy prosazovanim konzervativnéjsich politik nebo zda se naopak proti
fundamentalistim postavi. Béhem druhého a tedy zaroven i jeho posledniho funkéniho

obdobi totiz nebude mit co ztratit.
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5.1.8 NabozZenstvi a indonéska ekonomika

Nabozenstvi a jim uznavané hodnoty mohou mit vliv vyznamny vliv nejen na
politicky, ale také na ekonomicky vyvoj dané zemé (viz NaboZenstvi a politické ziizeni, s.
33). Nasledujici kapitola pojednava predevsim o vlivu isldmu na indonéskou ekonomiku a
naopak. Politicky a nabozensky vyvoj v zemi ma vliv také na zménu Zzivotniho stylu a
konzumni kultury. Islamska ekonomika je stale vice se rozsitujici sektor, ktery vyznamné
meéni soucasnou indonéskou kulturu, vytlacuje kulturu tradi¢ni a do jisté miry opé€t ptispiva

k dalsi polarizaci spole¢nosti.

Choiruzzad a Nugroho (2013, s. 965) tvrdi, Ze vyvoj tzv. islamské ekonomiky lze
v Indonésii pozorovat jiz od 80. let 20. stoleti, kdy vznika prvni hnuti na podporu islamského
bankovnictvi. Vyznamny rozmach islamské ekonomiky nastdva az se zménou rezimu po
roce 1998. Stejny nazor zastava Suroyo a Diela (2019), kteti v souvislosti se sou¢asnym
ekonomickym vyvojem piimo hovoii o boomu isldmské ekonomiky. Podobn¢ jako Hamid
(2018, s. 6 - 8) ptipisuji zna¢ny vliv online kazatelim propagujich konzervativné&jsi
interpretace islamu. Nekteré indonéske celebrity, jejichz Gcty na socialnich sitich ptesahuji
20 miliont sledujicich, se hlasi k tzv. hnuti ,,hidzra® proklamujici islamskou ekonomiku.

Také diky témto vznikd novy zdbavni primysl berouci v potaz pravo Saria.

Muslimska ekonomika ovliviiuje také zplisob bydleni (vystavba ctvrti urcenych
pouze pro muslimy). Weng (2014) tvrdi, Ze v Jakart¢ a okoli vznikaji obytné komplexy
nabizejici ,,moderni, zelené a islamské bydleni cilici pfedevS§im na indonéskou mladou
stiedni tfidu. Jednim z hlavnich developerli je Orchid Realty, kterd dle svého prohlaseni
povazuje své podnikdni za formu ekonomického dzihadu. Dal§im piikladem je bytovy
komplex Az Zikra pobliZ Jakarty, ktery nabizi 400 domacnostem ,,Sanci jit ve stopach
proroka Mohameda®“. V jeho stfedu je postavena mesita financovdna z grantu pozdniho
libyjského diktdtora Muammara Kaddafiho. Komplex nabizi volnoc¢asové aktivity ve formeé

jizdy na koni a lukostfelbé, které jsou v isldmu povolené (halal).

Certifikace ,,halal* restauraci je v Indonésii rozsifena jiz delsi dobu. V soucasnosti

se zde zvySuje také pocet ,halal“ nemocnic, poskytujici nejen ,halal® stravu, ale také
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medikaci odpovidajici islamskému pravu (pfi podavani medikace je recitovana Basmala,
elektrokardiogramy jsou rozdéleny dle pohlavi apod.). V roce 2018 se na vystavé Expo
konala konference o islamském zdravotnictvi, kterou pofadala Rada pro islamské zdravi v
Indonésii (MUKISI). Pfedseda MUKISI uvedl, ze sou¢asnym cilem organizace je predevsim
zvyseni poctu téchto nemocnic, kterych bylo vroce 2018 v celé Indonésii pouze deset
(Faridah, 2018). V roce 2020 jiz jejich pocet dosahl stovky (Murdaningsih, 2020).

Nové nastupujici islamska ekonomika zasahuje také do oblasti kosmetického
primyslu. Dle zastupce feditele vyzkumného tustavu pro potravinafstvi, farmacii a
kosmetiku vydavajici halal certifikaci (LPPOM MUI) miize nevhodné zvolena kosmetika
zneplatnit ociSt'ujici ritudl wudhu vykonavany pied kazdou modlitbou. “Pred modlitbou
neumyvame vodou veskeré casti téla, pokud tedy pouzijeme nevhodné zvolené télove mléko,
nebo pouzijeme kosmetiku obsahujici necisté prisady, wudhu je neplatné. Proto jsou halal
produkty oznacené MUI nejrozumnéjsi alternativou pri vyberu kosmetiky “ (LLPOM MUI,
2018).

Na vzestupu je také obchod s islamskou modou, ktery I1ze dle Indarti (2017, s. 1711-
1712) pozorovat od 80 let. V soucasnosti se nejedna pouze o naplnéni pozadavku z hlediska
popularita tzv. hidzab komunity. Hamid (2018, s. 5-6) tvrdi, Ze zajem o islamskou modu se
netykd pouze zen, ale také muzi. Obchody s islamskou méddou postupné vytlacuji obchody

s tradi¢énim indonéskym batikem.

Badatelka sama byla svedkem situace, kdy javanska mlada ,,abangan* muslimka,
ktera cely sviij Zivot nosila odhalené viasy, se po rozhovoru se svym Sestiletym synem zacala
zahalovat. Syn ji o noSeni hidzabu pozadal s vysvétlenim, ze pani ucitelky ve Skole rikaly, Ze
maminky bez hidzabu nejsou tak krdasné jako maminky se zahalenymi viasy. Od té doby jej
nosti, jelikoz se chce vyvarovat situaci, kdy by se za ni jeji syn musel stydet. S podobnymi
priklady se badatelka v pribéhu vyzkumu setkala vicekrat. Nejcastéji tento tlak vedle

rodinnych prislusnikii vyvijel zaméstnavatel ¢i spolupracovnici.
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Dle zpravy Thomson Reuters Indonésané utratili v roce 2017 za halal jidlo,
cestovni ruch, modu a kosmetiku vice nez 219 miliard dolart (v roce 2014 se jednalo o0 193
miliard). Obzvlaste rychly rust poptavky po halal restauracich, islamské modée a cestovnim

ruchu spliujicich pozadavky Saria (Suroyo a Diela, 2019).

Badatelka méla v pritbehu vyzkumu nékolikrat prilezitost nahlédnout do rodinnych
archivii jednotlivych informatorii. Je evidentni, Ze minimalné do 80. let 20. stoleti bylo noseni
hidzabu na vychodni Javé velmi ojedinelé a styl oblékani byl v mnoha aspektech

vevirec

., uvolnénéjsi . Dnes je mozné pozorovat pravy opak.

Politolozka Nanda Saraswati (2019, s. 180 — 184) se snazila zjistit, jakym zpiisobem
nabozenstvi a kulturni senzitivita muze ovlivnit podnikani a investice. V roce 2016 bylo
vydano prezidentské natizeni ¢. 44 tykajici se zakazu nebo omezeni urcitych investic, z nichz
nékteré opét vyplyvaji z islamského prava. Jednd se o zdkaz investovani do produkce
alkoholickych napoji (konkrétné vina), produkci marihuany a zédkaz investic do gamblingu
a kasin. Indonésie jiz v roce 2015 zakézala prodej alkoholickych ndpojii ve stancich a
minimarketech a alkoholické napoje mohou byt od té doby zakoupeny pouze
Vv licencovanych obchodech. Vyjimka je udé&lena pouze turistickym zafizenim,
farmaceutickému primyslu a nékterym nabozenskym obtadiim. Natizeni mélo oficialné
znemoznit piistup k alkoholu studentim ¢i détem, neoficialné ovSem vyplyva opét
z islamského prava. Vedle zdkazu gamblingu a omezeni prodeje alkoholickych napojt
nektefi ndbozensti €1 politicni predstavitelé volaji po dalSich zménéach. Lidr organizace
Muhamadiyah Anwar Abbas vyzyval k bojkotu fetézce Starbucks, jelikoz dle jeho nazoru

podporuje homosexualni siatky (Rizky a Damiana, 2017).

Indonéskou ekonomiku také ovliviiuji plynouci zahrani¢ni investice. NejvetSimi
zahrani¢nimi investory je Singapur, Japonsko, Cina, Hong Kong ¢i Malajsie. Dle Suzuki
(2017) bylo vsak vramci roku 2017 pozorovatelné zpomaleni riistu téchto investic.
Duvodem byly nepokoje v souvislosti s volbou guvernéra Jakarty a rostouci nabozenska a
etnicka tenze. Pfitomnost islamistickych skupin a jejich Casté protesty tedy mohou mij

negativni vliv na investice plynouci od globalnich investort.
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V souvislosti s nadbozenstvim je nutné zminit také investice plynouci z Blizkého
vychodu. Nejvyznamnéj$im investorem z této oblasti jsou v soucasnosti Spojené Arabské
Eminaty. V lednu 2012 prezident Jokowi spoleCené¢ s korunnim princem Abu Dhabi
Mohamedem bin Zayedem podepsal 16 bilateralnich smluv, pfi¢emz vice nez polovina z
nich se vénuje investicim do energetiky, zemniho plynu, ropy, telekomunikaci ¢i vyzkumu.
Pét dohod o porozuméni (MoU) se tyka také spoluprace v oblasti nabozenstvi, vzdélavani,
zemé&délstvi, zdravi a boje proti terorismu (Wildan, 2020). Khoeron (2021) zminuje jako
jednu z aktualnich investic vystavbu meSity ve mésté Solo (Centrdlni Java), jez je
financovana ze Spojenych Arabskych Emirati. Mesita je zmenSenou replikou mesity v Abu
Dhabi a mé¢la by pojmout az 10 000 véticich. Na obrazku €. 3 je zaznamenano slavnostni
zahdjeni stavby. Historické mésto Solo v Centralni Jav€ je zndmé pro svij tolerantni a
umirnény piistup k islamu. Centralni Java je také centrem javanského islamu, tedy jeho
synkretické formy obsahujici v sobé také mystické prvky (kejawénu). Badatelka vnima

vybudovani této mesity jako symboliku oslabeni ptivodnich tradic.

Obrazek 4: Vystavba mesity financované z UAE®®

15 Dostupny z: https://kemenag.go.id/berita/read/515496/-groundbreaking-masjid-agung-sheikh-zayed-di-
solo-perkuat-hubungan-ri-uea
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Dalsim z blizkovychodnich investort je Saudska Arabie. Dle Malika a Edwardse
(2018) saudskoarabské investice plynou do Indonésie jiz od 80. let. Piesto, ze jejich vrchol
je minulosti, vzhledem k sektorim, do kterych investice plynuly (ndbozenstvi a vzdélani),
je jejich vliv znatelny do soucasnosti. Dle Varagur (2020) hraji pravé saudské penize
vyznamnou roli v posunu ke konzervativnéjsimu islamu v ramci Indonésie. Podle vyro¢nich
zprav satdského ministerstva pro islamské zalezitosti jsou soucasnym cilem pro Sifeni
»spravného* uceni predevsim Filipiny. Indonéské instituce se ale této situaci ptizpusobily.
Jakmile financovani Indonéského islamského propagacniho koncilu (Dewan Da’wah
Islamiyah Indonesia, dale jako DDII) vyschlo, Saudskou Arabii nahradili politici jako
Prabowo Subianto. Také diky vybudovanym institucim saudsky vliv pfetrvava. Varagur
(Ibid) k tomuto dodava, ze i kdyby kazdy ¢loveék saudské narodnosti opustil Indonésii,
vytvofeny salafisticky ekosystém zlstane. ZdUraznuje, Ze mezi Indonésany stile existuje
tendence idealizovani tradic Perského zalivu. Pfes jejich velkou pocetni vyhodu (v
souostrovi je vice musliml nez ve vSech statech Perského zalivu dohromady), mySlenky a

nabozenské ideje ziidkakdy plynou opaénym smérem.

O globalnim vyvozu wahhdbismu ze Satdské Ardbie jako puritdnském a
netolerantnim hnuti zalozeném v 18. stoleti snazici se mimo jiné o vymyceni ,,deviantni*
regiondlnich tradic se ve svété predevSim po 11. zafi Casto diskutuje. Wahhabismus vSak
nesiii pouze ,,saudskd vldda“; ale rozsahla sit’ univerzit, charitativni organizace (napf.

Muslimska svétova liga) 1 nezavisli podnikatelé (Dagur, 2017).

Ptikladem saudskoarabské univerzity v Indonésii je jakartska univerzita LIPIA,
ktera poskytuje vyuku zdarma, navic studenti dostavaji mési¢ni pfispévek. Nasledné¢ mohou
absolvovat postgradudlni studium v Satdské Ardbii, coz je v Indonésii v ramci
vysokoskolského systému ojedin€lé a pro mnohé studenty ldkavé. Vyu€ovacim jazykem je
pouze arabstina. Hudba, televize a také hlasity smich jsou zakédzany. Muzi a Zeny jsou
oddéleni (Marshall, 2017, s. 3-5). Dle Varagur (2020) se univerzita stala hlavnim naborovym
mistem pro stranu PKS (Prosperujici spravedlnost), kterd je postavena na piikladu
Muslimského bratrstva a je nejuspésnéjsi indonéskou islamistickou politickou stranou. Po
zminéné navsteéve v roce 2017 Saudové uvedli, ze planuji otevtit dalsi dva nebo tfi podobné

instituty. Né&kteti absolventi této univerzity jsou znami pro své radikalni nazory. Patii mezi

n¢ Habib Rizieq, zakladatel FPI (Front Pembela Islam) a Jafar Umar Thalib, jez zalozil
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protikfestanskou milici Laskar Jihad. Saudské penize také pomohly Kk otevieni Skoly AL-
Mukmin na Stfedni Javé, ktera se pozdéji stala semenistém radikald mimo jiné zapojenych
do teroristickych utokl na Bali v roce 2002. Teroristicka skupina Jemaah Islamiyah byla také

finanéné podpotena ze saudskych charitativnich organizaci (Marshall, 2017, s. 3-5).

5.1.9 Dil¢i zaveéry a diskuze

Kapitola shrnuje zasadni historické udalosti v souvislosti s nabozenstvim od
ptichodu hinduismu a buddhismu az po soucasny sociopoliticky vyvoj. Pokud bychom chtéli
nalézt jediny aspekt spojujici nabozenstvi Nusantary, bude jim bezpochyby sykreze.
Synkreze ovliviiovala jak v soucasnosti statem podporovana naboZenstvi, tak lokalni viry.
Hréla roli také v pfipadé kejawénu, u kterého se ani samotni praktikujici neshodnou, zda lze
jeho vznik spojovat s ptivodnim animismem, pozd¢&j$im ptichodem hinduismu a buddhismu
nebo synkretickou podobou islamu piredavanou Wali Songo. Podobny nazorovy nesoulad o
pivodu kejawénu panuje také mezi mnohymi autory (Shashangka, 2014, s. 21; Geertz, 1960,
s. 340-349; Ricklefs 2008, s. 14 — vice viz kapitola 5.4.1). Badatelka v pribéhu vyzkumu
vnimala aspekty ze vsech zminénych nabozenstvi — diraz na etiku podobny buddhistické
dharme¢, koncept jednoty podobny hinduismu nebo recitaci vybranych sur z Koranu pro
nahlédnuti do duchovniho svéta (vice viz kapitola 5.4). Informétofi se velmi ¢asto shodovali
na pro vyvoj kejawénu zasadnim pfichodu Wali Songo. Geertz (1971, s. 37-42) jako
nejvyznamnéj$iho z téchto walit zminuje Sunana Kalijagu, ktery byl bezpochyby pro
tehdejsi javanskou spolecnost v mnohém zasadni. Praktikujici kejawén vSak velmi €asto pro
jejich podobu viry zduraznovali spiSe vyznam Syekh Siti Jenara, odsouzeného za své uceni
,Manunggaling Kawulo Gusti“ (dosazeni jednoty s Bohem), které je také hlavnim jadrem
kejawénu. ,,Manunggaling Kawulo Gusti* bylo jiz v dané dobé znac¢né kontroverzni a dle
badatelky muze teoreticky hrat roli také vtom, pro¢ kejawén neni plné pfijat ani v
soucasnosti. Maliki (2019, s. 136) ktomuto uvadi, ze lze na tento koncept nahlizet
prizmatem piijatelného sufismu, dle Afrianti (2020, s. 31) vsak také problematického

monismu.

Synkretické podoby islamu s dal$imi nabozenstvimi ¢i lokalnimi virami byly po

dlouhou dobu povazovany za typicky zplsob javanskych nabozenskych praktik. V obdobi
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mezi 17. a 19. stoleti v§ak dochazi k postupnému posileni sunnitské formy islamu, a to mimo
jiné diky silnym vazbam na islamsko turko-perskou kulturou indického subkontinentu a
arabsky Blizky vychod. Béhem 19. stoleti snaha o ,,0Cisténi* isldamu od zminénych
synkretickych prvka vyustuje v prvni nasilné konflikty. Na Javeé se objevuje také prvni
»fundamentalistické” hnuti javanské viry, hnuti Samint, které néktefi z informatorQ
oznacovali za ,,fundamentalistické hnuti kejawénu®. Je vSak otdzkou, zda lze hnuti Saminii
za soucast kejawénu doopravdy povazovat. Prestoze lze bezpochyby nalézt mnohé
podobnosti (duraz na etiku, meditace, vztah k ptirod¢ apod.), je zajimavé, Ze Saminové se
naopak vici kejawénu vymezuji. Toto potvrzuje také Maliki (2019), ktery uvadi, Ze samotni
Saminové s kejawénem spojovani byt nechtéji, a to vzhledem k tomu, Ze se v ramci jejich
viry zcela distancuji od islamskych vlivi, které jsou naopak v piipadé kejawénu ziejmé.
Narozdil od praktikujicich kejawén proto sami sebe povazuji za tzv. Jawa Sejati (pravé
Javance). Moznou roli v tomto historickém odkazovani na hnuti Saminti badatelka vnima
také v jejich historické roli spojené s uréitym vymezenim a rezistenci vuc¢i kolonidlni

nadvlade¢, kterou popisuje Benda a Castles (1969, s. 209).

Na pocatku 20. stoleti na zdkladé vyse zminénych protichidnych tendenci dochazi
k zaloZzeni nabozenskych organizaci a politickych stran zastupujici mimo jiné také
tradicionalistické a modernistické zajmy. Hnuti ,kebatinan“, tedy hnuti zahrnujici
vyznavace synkretickych forem véetné kejawénu, po dlouhou dobu usilovalo o ziskani
statutu nabozenstvi v ramci indonéské Ustavy (ve smyslu ,,agama‘). Piesto, Ze nabozenské
synkrezi byly v mnohém naklonéni jak prvni prezident Sukarno, tak nasledujici Suharto, tyto
ambice nikdy naplnény nebyly. Vyznamnou roli hraje Vv pfistupu k minoritam také
pragmatismus nejvyssich statnich piedstavitelti, kteti si dobfe uvédomovali (a do
soucasnosti uvédomuji), kterd ¢ast volict v ramci Indonésie prevazuje. Ur€ity pozitivni
obrat znamenalo pro nabozenské minority funkéni obdobi prezidenta Abdurrahmana
Wahida zastavajiciho myslenky nabozenského pluralismu. Nékteti z praktikujicich jej ptimo
oznacovali jako za dalsiho z ,,walid* (tedy svétce), coz je dle vyzkumu Masdukiho (2016, s.
189-195) rozsifeny a pro mnohé kontroverzni nazor. Nastartovany pozitivni vyvoj vSak
nevydrzel a v Indonésii je dodnes smérem k ndbozenskym minoritdm (véetné piislusnik
kejawénu) pozorovatelnd urcita nekonzistentnost Vv politickych rozhodnuti, které balancu;i

na jedné ¢i druhé strané¢ tak, aby nezpisobily odliv potfebnych volict. Badatelka se tyto
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populistické kroky snazila poukazat na pribéhu prezidentskych voleb, a piedev§im na kauze

odsouzeného guvernéra Ahoka.

Rady ortodoxnich muslimi jsou také posilovany rozvojem islamské ekonomiky, kdy
je z ortodoxniho zptsobu vyznani vytvofen modni trend devalvujici synkretické formy na
jakysi pozistaly Kulturni relikt minulosti. Podobné¢ jako Muttaqin (2012, s. 41) vSak
badatelka vnima viditelny narGstajici o spiritualitu komer¢ni (knihy, cd, placené prednasky
apod.), kterému se také v jednom ptipad¢ snazil piizptsobit praktikujici kejawénu otevienim
jogového studia. Badatelka povazuje za paradoxni, ze joga (v $irSim kontextu predev§im
dzidna), ma s kejawénem opet mnohé spole¢ného, na rozdil od néj je vSak v Indonésii
modernti, a to 1 pfesto, ze vici praktikovani jogy byla vyddna fatwa, ktera muslimy od cviceni
odrazuje (Tedjasukman, 2009).

Soucasny odklon od tradi¢nich forem islamu je viditelny také v piipadé oblékani.
Mezi informatorkami byly muslimky, které na pocatku vyzkumu s propagovanou
muslimskou modou nesouhlasily. Do jeho konce (v prabéhu 3-4 let) vSak pievazna ¢ast na
zaklad¢ tlaku okoli sviij postoj pfehodnotila. Badatelka souhlasi s Indarti (2017, s. 1711-

1712), dle které se z islamského oblékani se stava trend.
Politicky populismus, negativni historicka zkusenost a soucasny nartst islamské

ekonomiky tak hraje do karet spise ortodoxné&jsi verzi islamu. O konkrétni legislativé a

institucich spravujicich nabozenské otazky pojednavaji nasledujici kapitoly 5.2 a 5.3.
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5.2 Statni instituce souvisejici s naboZenstvim

Vzhledem Kk povaze indonéského statniho ziizeni, v ramci kterého je nabozenstvi
neoddélitelnym prvkem statni spravy, existuje mnozstvi statnich i nestatnich instituci, které
se tématu nabozenstvi vénuji a které hraji zasadni roli pii administraci nabozenskych
zalezitosti. Jedna se napiiklad o ochranu nabozenskych mensin, monitoring a kontrolu
nabozenstvi nebo provadéni pravnich predpist. Kapitola pojednavd o nejvyznamnéjSich
znich v souvislosti s postavenim nabozenskych minorit se zaméfenim na kejawén.
Nasledujici fadky se z téchto divoda vénuji uloze a kompetenci Ministerstva nabozenstvi,
dale monitorovacimu a kontrolnimu organu Bakor PAKEM, islamské autorit¢ Majelis
Ulama Indonesia, souvisejicimu Vyboru pro fatwu, Foru pro mezinabozenskou harmonii a
také organizacim Muhammadiyah a Nudhlatul Ulama a v zavéru také Nejvyssi radou ve viru
v Boha vSemohouciho (Majelis Luhur Kepercayaan Terhadap Tuhan Yang Maha Esa
Indonesia — MLKI).

5.2.1 Ministerstvo nabozenstvi

Nabozenstvim a jeho pravnimi regulacemi v Indonésii se zabyva Ropi (2007), dle
kterého vyznamnou roli pro vyvoj a postaveni nabozenstvi v Indonésii znamenal vznik
Ministerstva naboZenstvi v roce 1946. Ropi zminuje (2007, s. 101), Ze dle nékterych ndzort
ministerstvo vzniklo z diivodu ¢astecného uspokojeni zastanct islamského zfizeni statu,
kteti neuspéli u statotvorného ani u ustavodarného procesu. S timto nazorem se ztotoznuje i
samotné ministerstvo (Kementarian Agama RI, 2021), které na svych webovych strankach
uvadi, ze jeho vznik predstavoval potiebny kompromis mezi t€émi politickymi silami, které
pozadovaly implementaci prava $aria a témi, které vyzadovaly uplnou sekularizaci.
Ministerstvo se ptivodné zabyvalo pouze otdzkami spojenymi s isldamem. Postupem cCasu, a
to predev§im po ndstupu prezidenta Suharta, se stalo vyznamnym nastrojem aplikujicim
ideologii Pancasily do praxe. V soucasné dob¢ aktivity ministerstva pokryvaji vSech Sest
statem podporovanych nabozenstvi a tfad je také hlavnim statnim aktérem, jenz kontroluje
areguluje nabozenské praktiky. Dle Ropi (2017, s. 1-7) ministerstvo vydalo mezi lety 1965—
1995 vice nez 110 regulaci souvisejicich s nabozenstvim (Ropi, 2017, s. 1-7).

Ministerstvo se sklada z 11 oddéleni, a to generdlniho sekretaridtu, generalniho

inspektoratu, Agentury pro vyzkum a vyvoj a vzdélavani, sedmi generalnich teditelstvi
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islamského vzdélavani, implementace hadzdz a umrah, feditelstvi islamského spolecenstvi,
protestantského, katolického, hinduistického, buddhistického spolecenstvi a nové také

Agentury pro zaruku produktii halal (Kementerian Agama RI, 2021).

Natizeni ministerstva vyznamné ovlivituji postaveni jednotlivych nabozenskych
minorit, jakymi jsou napiiklad §iitsti muslimové nebo piislusnici skupiny Ahmadiyah. Vedle
podilu na zékonodarném procesu ministerstvo spravuje také vzdélavaci aktivity, pficemz
hodiny nabozenstvi (dle nabozenské ptislusnosti) jsou soucasti povinného skolniho kurikula.
Pro vyznam Ministerstva nabozenstvi jako statni instituce hovoii také alokace statniho
rozpoctu, kterd byla v roce 2020 vyssi nez vydaje na Ministerstvo zdravotnictvi ¢i vzdélani

(viz tab. 2).

Rozpocty ministerstev na rok 2020

Ministerstvo zemé&délstvi 127, 4 tril. IDR

Ministerstvo vefejnych praci a vefejnych | 120,2 tril. IDR

budov

Ministerstvo policie 90,2 tril. IDR
Ministerstvo naboZenstvi 65,1 tril. IDR
Ministerstvo socialnich véci 62,8 tril. IDR
Ministerstvo zdravotnictvi 57,4 tril. IDR
Ministerstvo dopravy 42,7 tril. IDR

Ministerstvo technologického vyzkumu a | 42,2 tril. IDR

vysokého skolstvi

Ministerstvo vzdélani a kultury 35,7 tril. IDR

Tabulka 3: Rozpocty jednotlivych ministerstev pro rok 2020 (Sugianto, 2019).

Financovéni ministerstva na rok 2021 se od pfedchoziho roku vyznamné lisi, coz je
oproti pfedchozimu roky navySen o 2 tril. IDR, do poptedi se dostavaji sektory jako je
zdravotnictvi €i socialni podpora. Tyto priority posunuly statni financovani nabozenstvi az
na sedmé misto (nasleduje Ministerstvo dopravy, Ministerstvo financi a Ministerstvo
zemé&délstvi). Je otazkou, zda pandemie nastavi novy trend nebo se po jejim ukonceni vrati

ptredchozi praxe a priority.
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Index mezinabozenské harmonie

Jednou z aktivit ministerstva je také vyhodnocovani tolerance mezi mistnimi
nabozenstvimi. V roce 2019 ministerstvo uskutec¢nilo vyzkum (Kementarian Agama, 2019,
s. 38) zamétfeny na mezindbozenskou toleranci hodnotici tii ukazatele. Jednalo se o 1) miru
tolerance mezi nabozenskymi komunitami, 2) naboZenskou rovnost a 3) miru spoluprace?®.
Vysledky tohoto vyzkum autorka povazuje za ptrekvapivé vzhledem ke skuteCnosti, Ze za
nejtolerantnéj$i provincii byla vyhodnocend kiestanska Papua Barat (82,1). Provincie si po
dlouhd desetileti prochazi ¢etnymi problémy spojenymi s vykofistovanim a nerovnym
ptistupem indonéské vlady (Mollet, 2011, s. 232-243) a je tedy paradoxni, Ze Si i pies zjevné
utlaky si zachovava vysokou miru mezinaboZenské toleranci. Druhou nejtolerantné;si
provincii je dle zminéného vyzkumu rovnéz kiestanskd Nusa Tenggara Barat (81,1), jako
treti nasledovalo hinduistické Bali (80,1).

Vysledky z ostrova Java se vyrazné liSily dle zkoumanych provincii. Nejtolerantnéji
dopadla stfedni Java (74,6) a Yogyakarta (74,2). Nésledovala Java Vychodni (73,7),
Vv zavésu za ni hlavni mésto Jakarta (71,3). Piestoze hlavni mésto Jakarta patfi mezi
multikulturni centrum Indonésie, vysSi mezindbozenské tolerance to pfiliS pozitivné
neovliviiuje. Nejméné tolerantni provincii z ostrova je vSak jeho zapadni ¢ast, Jawa Barat
(68,5).

Dle vysledkli z vyzkumu je celkové v rdmci Indonésie nejméné tolerantni k ostatnim
nabozenstvim provincie Aceh (60,2 %), coz se vzhledem k mistnim pomérim a

implementaci prava $aria jevi jako o¢ekavany vysledek.

Myslim, Ze ministerstvo odvadi dobrou praci prave i na poli mezindbozenské
tolerance. Také nema na starosti pouze islam, ale dalsich pét naboZenstvi. Nékteri
ortodoxnéjsi muslimové si v§ak toto neuvédomuji a vadi jim, kdyz se vyjde v néjakém narizeni

Jjiné minorité (Mas Salim).

16 Index vykazuje hodnoty od 1-100, pfic¢emZ hodnota 100 znaéi nejvy$si miru mezindbozenské tolerance,

vy
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5.2.2 Majelis Ulama Indonesia (MUI)

Vedle autorit statnich existuji v Indonésii také autority duchovni, a to pro vSechny
statem podporovana nabozenstvi. V pfipadé¢ islamu se jedna pfedevsim o Majelis all-Ulama
Indonesia (koncil muslimskych ucenci Indonésie, dale jako MUI), dalSimi dilezitymi
organizacemi vyznamn¢ zasahujicim do problematiky isldmu v Indonésii (potazmo vztahu

k minoritam) jsou organizace Muhammadiyah, Nahdlatul Ulama nebo Islam Persatu. Dle

MUI vzniklo v roce 1975 v dobé vojenské diktatury generala Suharta a je nutné jej
proto v tomto kontextu vnimat. Suharto pozadoval vytvoieni autority, ktera by vydavala tzv.
fatwy, tedy nabozensko-pravni hlediska ve vécech nabozenstvi. MUI tedy vzniklo na
zaklad¢ politického pozadavku, coz se také brzy odrazilo na jeho nasledné Cinnosti. Fatwy
nejsou zavaznym stanoviskem (€1 pfimo zdkonem), jednd se o pouha doporuceni duchovnich
autorit, ktera vétici nemusi nutné nasledovat. Za vlady generala Suharta vSak velmi Casto
dochazelo k tomu, ze fatwy slouzily jako ospravedInéni vladnich nafizeni z ndbozenského
hlediska (Hohender, 2018, s. 61-62). Kratce po svém zalozeni MUI vydalo fadu

(kontroverznich) fatew legitimizujici vladni politiku (Hasan, 2017, s. 110).

Fatwy tradi¢né vydava mufti, tedy duchovni autorita. Pfestoze tito muftiové jsou
Vv Indonésii také aktivni, jejich vliv je vyznamné slabsi v porovnani se skupinou tzv. ulami
(naboZenskych odbornikil), vydavajicich fatwy prostiednictvim nabozenskych organizaci.
Fatwy vydané MUI maji v Indonésii tradicné nejvétsi vliv. PrestoZe nejsou legalné
pravomocné, hraji vyznamnou roli v ramci indonéského legislativniho procesu. MUI
intenzivné spolupracuje s ministerstvem ndbozenstvi a vyznamnou roli sehrala v poslednich
letech mimo jiné také v zakazu ¢innosti muslimské sekty Ahmadyiah (viz kapitola 5.3.7).
MUI podporuje ,,zboznou* demokracii, nikoliv demokracii liberalni. Koncil je do zna¢né
miry tolerantni k ostatnim statem podporovanym nédbozenstvim, stavi se vSak silné proti
islamskym sektdm a do zna¢né miry také proti isldmskému synkretismu (tedy vcetné
kejawénu). Nepodporuje také jiné nez oficialni interpretace posvatnych texti (Menchik,
2017).

98



MUI oficidln€ neni soucasti statni spravy, pfesto je povazovana za nejvyssi
islamskou autoritu (Hohender, 2018, s. 63). Organizace Human Right Watch (2013, s. 43) ji
oznacuje jako semi-vladni agenturu financovanou ze statniho rozpoctu, ktera vSak nepodléha
statnimu auditu. Nejvyssi autoritou je piedseda rady a jeji ¢lenové, mezi kterymi jsou
zastupci rozliénych islamskych organizaci. Predseda vétSinou pochézi z organizace

Muhammadiyah nebo Nahdlatul Ulama.

Od péadu Suhartova rezimu se MUI snazi ziskat vys$si podil nezavislosti na statu a
zvysit svou prestiz u lokalniho obyvatelstva. Poskytuje certifikaci ,halal®, monitoruje
islamské bankovnictvi a vydava zminéné fatwy (Menchik, 2007). Fatwy se mohou tykat
rozliénych témat, at’ uz se jedna o spravny postoj pii modlitbé v dobé pandemie, konzumaci
energetickych napoju (halal), pouzivani kosmetiky s obsahem alkoholu a dalsi. Pocetné

téchto fatew vydava MUI mezi péti az deseti ro¢né (MUI, 2021).

HRW (2013, s. 43) zdokumentovalo ptipady, kdy MUI vydalo fatwy proti tém, ktefi
byli nasledné obvinéni z kacitstvi na zédkladé zdkona o rouhani. Fatwy tedy mohou slouzit
jako precedens k perzekuci. Je zaroven nutné dodat, ze aktualni viceprezident Indonésie
Ma’'ruf Amin je také byvalym predsedou MUI, ktery stoji za mnozstvim diskrimina¢nich
fatew proti ndbozenskym minoritam, LGBT komunité a dalsim. Joko Widodo (stavajici
prezident Indonésie) byl pro jeho jmenovani také Casto kritizovan (HRW, 2018). Autorka
tento krok povazuje za jeden z mnoha kompromisi, ktery prezident uzaviel v ramci svého

nastupu do funkce.

Postaveni Majelis Ulama ve spolecnosti neni prilis pozitivni...a tim myslim i mezi
nami muslimy. Kdyz si nékdo drive chtél otevrit restauraci, kterda byla halal, musel k tomu
mit potvrzeni od MUI...Mnohdy bylo nutné pouze zaplatit, Zadna kontrola se nekonala a
restaurace dostala certifikat. Dalsi vec je, ze MUI je v mnohém radikalni a ¢asto ma Spatny

vliv na viadu (Mas Otong).
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5.2.3 Vybor pro fatwu

Zminéné fatwy vydava pro tyto ucely specialné zfizena komise Komisi Fatwa dan
Hukum.

Zodpovédnost této komise spociva v projednavani nabozenskych otdzek, jejich
pravni a ndbozenské analyze a nasledného formulovani pravné-nabozenského ndzoru (tedy
fatwy). Vybor pro fatwu byl zfizen v roce 1975 a sklada se z deseti Cleni (akademici,
ulamové aj.). Stejné¢ jako v ptipadé MUI je vétSina ¢lentt vyboru piidruzena k dal§im
muslimskym organizacim. Piikladem této skute¢nosti je Said Aqil Husen al Munawaar,
vidce NU (Nahdlatul Ulama), ktery v tomto vyboru pracoval a zaroven byl ministrem
nabozenstvi pod vladou Megawati Sukarnoputri (indonéska prezidentka v letech 2001 az
2004). Ustiedni vyznam vyboru pro Fatwu se odrazi ve skute¢nosti, ze piedseda vyboru

automaticky slouzi jako generalni pfedseda MUI (Hohender, 2018, s. 63—64).

Dle Widigdo a Hamida (2018, s. 155) se role MUI a vydanych fatew v soucasnosti
stava stale vyznamnéjsi. Tvrdi, ze ¢im siln€j$i opozice se zvedne proti urcité fatwe, tim
siln¢j8i vliv dana fatwa mnohdy nasledné ziskéva. Podporovatelé fatew jsou ¢asto soucasti
staitni administrativy (napf. Ministerstvo nabozZenstvi) nebo islamskych organizaci.
Jednotlivé statni organy jsou mnohdy vahavé s kritikou nebo revizi fatew, a to i v pfipade,
kdy pfimo odporuji pluralitnimu pohledu na nébozenstvi. Opozice se vaci témto
radikaInéjS$im fatwam nejcastéji sklada z islamskych intelektuald, predstavitelll islamskych
liberalnich organizaci nebo naboZenskych minorit. Jejich hlas a moZnost jej prosadit je vSak

velmi omezena.

Fatwy jsou v soucasnosti vyuzivany také jako nastroj pro islamistické a radikalni
skupiny k utokitim na liberalni vyklad islamu a ndboZenské menSiny. Kromé vlady existuje
cela fada islamistickych skupin, které se dobrovolné stavaji ,,strazci* fatew. Patii mezi né
IKADI (SdruZeni indonéskych islamskych kazateld), PKS (Strana prosperity a
spravedInosti), KISDI (Indonéska komise pro solidaritu s islamskym svétem), DDII (Rada
indonéskych islamskych misionafi), HTI (Indonésky Hizbut Tahrir — V souasnosti

zakazany) a FUI (Forum islamského bratrstva) (Widigdo a Hamida, 2018, s. 155-156).
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MUI nepodporuje ,,aliran kepercayaanan‘ (mezi které patii kejawén), tedy mystické
proudy a neoficidlni naboZenstvi Indonésie. MUI bylo také striktné proti rozhodnuti
Ustavniho soudu o pfidani moznosti ,,vira“ do ob¢anského pritkazu. Proti se stavélo také
Ministerstvo nabozenstvi. ,,NaboZenstvi a vira jsou dvé rizné veci, proto odmitame zahrnout
viru do KTP* (MUI, 2017). Nehledé na jejich nevoli viak od roku 2016 mohou Indonésané

Y 66

Vv obcanském pritkazu ptislusnost k ,,vife® uvést (nelze ji vSak blize specifikovat).

Za dalsi prekazku volného praktikovani jinych, nez stitem podporovanych
nabozenstvi povazuje badatelka za fatwu ¢islo: 2/ MUNAS VII / MUI / 6/2005. Tato fatwa
oznacuje za ,.haram® (tedy v ndbozenstvi nevhodné/zakazan¢) jakékoliv formy Samanské
praxe (tzv. kahanah), stejn¢ tak jako vykladani budoucnosti (tzv. irafah). Urcité formy
Samanismu jsou vSak v Indonésii roziifené. Samanismus, stejné tak jako vykladani

budoucnosti mize patfit také k praktikovani kejawénu, tedy spiritualni javanské vifte.

Aktualné se v souvislosti s touto fatwou diskutuje pravdépodobny zakaz Samanského
festivalu v Banyawangi na vychodni Javé organizovany sdruzenim Dukun Nusantara
(Samani Nusantary). Festival byl ptivodn& naplanovany na zaii 2021, které dle javanského
kalendafe vychazelo na posvatny mésic Suro. Generalni tajemnik MUI Amirsyah Tambunan
k tomuto uvedl: ,, Samanismus je zakdzdn, protoze zpiisobuje velké Skody, véetné nicent viry
ve Vsemohouciho Boha Alldha*. Ztohoto divodu také pozadal mistni vladu, aby
identifikovala a objasnila existenci sdruzeni Dukun Nusantara a pokud se prokaze, Ze

porusuje nabozenské zasady, pozada Amirsyah o zastaveni ¢innosti sdruzent.

Dle ptedstaviteli samotného sdruzeni by mél festival naopak obyvatelstvo varovat
pfed podvodnymi praktikami faleSnych Samant, vysvétlit mystickou tradici, ktera je
v Banyuwangi stdle pfitomna a zaroven poskytnout bezplatné 1éCitelské sluzby, které jsou
této mystické tradice soucasti (Siswanto, 2021). V Banyuwangi bylo v roce 1999 v ramci
jakychsi ,,honl na ¢arodéjnice* zavrazdéno vice nez 150 lidi podezielych z ¢erné magie

rukou mistnich obyvatel.

Jeden z informatord (muslim praktikujici sufismus) se v této souvislosti vyjadiil

nasledovné: Banyuwangi je strasSidelné misto plné cerné magie. V nasi tradici zdlezi na to,

Y7 KTP je zkratka pro ,karta tandu penduduk”, tedy ob&ansky prikaz.
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za jakym ucelem ritualy provadime a Banyuwangi je prolezlé santetem (santet — Cernd

magie) (Pak Achmad).

5.2.4 Organizace Muhammadiyah a Nahdlatul Ulama

Vyznamny vliv na politiku, zdkonodarstvi a ndzorové utvareni indonéskych muslimii
v otdzkach nabozenstvi maji dvé organizace zalozené na pocatku 20. stoleti, a to
modernistickd Muhammadiyah a tradicionalistickd Nahdlatul Ulama (NU). Vznik
organizaci souvisi s formovanim modernistického hnuti, které se od prvopocatku snazi
prosadit ortodoxnéjsi formy islamu oprosténé od synkretickych forem a zastancu
tradicionalistického pojeti islamu, ve kterém je naopak mozné pozorovat lokalni kulturni
prvky (vice viz s. 65). NU toleruje urcitou synkrezi do té miry, dokud neni v rozporu s
islamskym ucenim. Naproti tomu organizace Muhammadiyah vyzaduje doslovné;si vyklad
Kordnu a Sunny. Obé organizace v Indonésii provozuji sit’ Skol, tzv. pesantrenii
(ndbozenského vzdélani), nemocnic, sirotincli, potadaji kongresy a vyjadiuji se
k politickym otazkam souvisejicich s ndbozenstvim. Je nutné fici, ze i pies rozdilny nahled
na praktikovani islamu se shoduji na nutnosti zachovani ndbozenské umirnénosti a odsuzuji
radikalizaci. Piedstavitelé Nadhlatul Ulama a Muhammadiyah také velmi Casto zastavaji
vysoké politické funkce. Z organizace NU pochazel také Ctvrty prezident Indonésie —
Abdurrahman Wabhid, jenz se aktivné zasazoval o nabozenskou pluralitu a prava mensin.
Soucasny ministr ndbozenstvi Yaqut Cholil Qoumas (ve funkei od roku 2020) pochédzi z NU
a dle jeho vyjadieni by se m¢l béhem svého funkéniho obdobi zaméfit na podporu prav
naboZenskych mensin jakymi jsou §iitsti muslimové ¢i sekta Ahmadiyah (The Jakarta Post,
2020).

Pfes svou umirnénost vSak ani jedna zorganizaci nepodporuje javansky
mysticismus. Nadhlatul Ulama k tomuto také na svych strankach uvadi prohlaSeni, dle
kterého upozornuje na rozdilnost mezi tzv. ,,islamem Nusantara®“, tedy islamem, ve kterém
se promita také lokalni kulturni kontext a kejawénem, proti kterému se NU vymezuje a
nepieje si s nim byt spojovana (NU, 2018). Podobny nazor ma také Muhammadiyah, dle
jejiz vydané publikace je kejawén synkrezi hinduismu a sufismu plnou povéréivosti

(khurafat) a hereze (bidah) (Nurhayati et al, 2019, s. 79).
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Na Nahdlatul Ulama a jeji ptistup ke kejawénu se badatelka ptala také studenta, ktery

se jeji politikou dlouhodobé zabyva a zaroven je aktivnim praktikujicim kejawénu.

Mnoho lidi chape kejawén Spatné. Kejawen je casto spojovan se svétem Samanismu
a Cerné magie, a to je také ditvodem, pro¢ na néj vétsina muslimi nahlizi jako na sektu
polyteistii. Na druhou stranu ve skutecnosti existuje stale mnoho kiyai 8, a to i z 7ad NU,
Zijicimi v souladu s javanskymi kulturnimi hodnotami, dokud nejsou v primém rozporu
S nabozenskym ucenim. I toto je pro mé kejawén. Tento nazor vSak nebyva vlastnim zejména
novodobym muslimiim, kteri ve skutecnosti nabozenstvi nikdy do hloubky nestudovali (Pak

Fajar).

Informatofi se také shodovali na tom, Ze velmi Casto spiSe, neZ na oficialnich
nazorech zminénych organizaci zalezi na osobnim vyznani dané vefejné Cinné osoby
v konkrétni lokalité (mlze se jednat o Gifednika, starostu apod.), ktera sice mize byt soucasti
vySe zminénych organizaci, neoficialné vSak mize zastavat nazory tolerantnéjsi, a to i

Vv piipad¢ kejawénu.

5.2.5 Bakor Pakem

Koordinaéni vybor pro monitorovani nabozenskych proudt ve spole¢nosti (Badan
Koordinasi Pengawas Aliran Kepercayaan Masyarakat / zkrdcené Bakor Pakem) byl
vytvoten jako divize spadajici pod Ufad generalniho prokuratora v roce 1961. Prvni tifedni
organ pro sledovani mystickych ndbozenskych proudt vsak vznikl jiz diive, a to v roce 1952.
Potiebu pretrvavajici existence monitorovaciho tymu Bakor Pakem potvrdil zdkon ¢
16/2004 o statnim zastupitelstvi, zejména z ¢l. 33 odst. 3 pism. d a e, které urcuji potiebu
monitorovat mystické viry / ndboZenstvi a nutnost preventivnich opatteni vii¢i zneuZivani
nabozenstvi a piipadného rouhani. Dle Hohendera (2018, s. 60) tento zakon o statnim
zastupitelstvi z roku 2004 stanovuje, Zze ti¢elem Bakor Pakem je poskytnout ,,dohled nad

nabozenskymi virami, které by mohly ohrozit spolecnost a stat” (Hohender, 2018, s. 60).

8 Duchovni pfedstavitel
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V ptipadé, ze Bakor Pakem pojme podezieni, Zze by néktera vira ¢i ndbozenstvi
mohly byt potencidlni hrozbou pro spole¢nost, zasila doporuceni generadlnimu prokuratorovi.
Monitorovaci orgdn ma vytvorené struktury na narodni, provincni i okresni irovni (Bakor
Pakemat), které¢ jsou dale napojeny na dalsi statni organy, a to vcetné policie, armady,
zpravodajskych sluzeb a Ministerstva nabozenstvi, vnitra, Skolstvi nebo kultury (HRW,

2013, s. 42; Hasan, 2017, s. 109).

Dle analyzy vydané Bakor Pakem z roku 2017 (Iskandar, Gustina et. al., 2017, s. 49-
51) je nédbozenska situace v Indonésii znepokojiva. Bakor Pakem uznavé, ze nékteré
nabozenské projevy lze chapat jako urcitou duchovni tradici Indonésie, problematicky vSak
vnima narust ,,deviantnich* a radikalnich skupin. Lze oc¢ekéavat (a Bakor Pakem toto sam

ptedesild), Ze jeho ¢innost bude v nésledujicich letech stale aktivnéjsi.

Bakor Pakem by m¢l spliiovat dvé hlavni funkce, pti¢emz by se primarn€ mélo jednat
o funkci preventivni a pouze v ptipadé¢ potieby o funkci represivni.
a) Preventivni funkce (Ibid, 2017, str. 51-58) by méla vést k omezeni téch Cinnosti, které
mohou vést k rasovym problémiim, trestnym ¢intim jako je rouhani, nésili, vandalstvi a které
mohou vyvolat socidlni konflikty, narusit mir bezpecnost a vefejny poradek. Preventivni
opatfeni by meéla byt implementovana piedev§im formou osvéty zvySujici povédomi o
zakonech, predpisech a lep§Simu porozuméni staitem podporovanych naboZenstvi Indonésie.
Zaroven by obyvatelstvo mélo byt schopno rozliSit znaky ,.deviantnosti® naboZenskych
proudii/ndbozZenstvi tak, jak stanovi zakon €. 1 / PNPS / 1965 a zakon ¢. 5/1969. V praxi se
muze tykat o Siteni povédomi o zakonech a ,,spravné* form¢ nabozenstvi pomoci prednasek,

vyucovani, filmi, socialnich siti apod.

Dle zminéné analyzy (Ibid, 2017, str. 51-58) je vhodné zapojit Sirokou vetejnost,
ktera by méla byt ndpomocna pii sbirdni informaci o ,,podezielych osobach ¢i komunitach®.
Do zapojeni zminénych aktivit je zadouci zaclenit piedstavitele komunit, a to pfedevsim
Vv rurdlnich oblastech, kde ma mistni vedeni stale velky vliv (tradi¢ni, ndbozensti videi
apod.). Dale je Zadouci zapojeni vladnich ufedniki, regiondlni vlady, Kodim (indonéska
armada), Polres (policie), Ministerstva ndboZenstvi, Ministerstva Skolstvi a kultury, FKUB
(Féra pro néabozenskou harmonii), zpravodajskych tajnych bezpecnostnich sluzeb

KOMINDA a naboZenskych organizaci. Pokud néktery z téchto informatort zjisti, Ze se v
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dané oblasti ¢i komunité vyskytuje ,,deviantni jednéni, méla by byt nejdiive dana podeziela
osoba ¢i komunita pou¢ena o jeho nevhodnosti (Ibid, 2017, str. 51-58). Z vyse uvedeného je
tedy zjevné, Ze Bakor Pakem ma vytvofenou komplexni sit’ informatorti z riiznych vladnich

a nevladnich organizaci, a dokonce 1 ¢lenli samotnych komunit.

2) Represivni opatieni jsou provadéna nékolika zplisoby, a to a) pisemnym
prohlaSenim doty¢éné osoby/skupiny, Ze nebude dale pokradovat v dané c¢innosti, b)
uzavienim prostor, konfiskaci vybaveni ¢i zdvadné literatury, ¢) pisemnym varovanim
s hrozbou zdkazu organizace/Cinnosti dané viry/nadbozenstvi nebo pfimou obzalobou a

soudnim procesem.

Dle zpravy HRW (2013, s. 43) ma monitorovaci organ vyznamny vliv na postaveni
minoritnich nabozenstvi, coz lze dolozit mimo jiné na piikladech z let 2007 a 2008, kdy na
zakladé jeho doporuceni byly (mnohdy béhem nékolika dnti) zakazany organizace Al
Qiyadah Al Islamiyah nebo komunita Ahmadiyah. Za poslednich tficet let vyzval k zakazu
vice nez tficeti ndbozenstvi, mezi kterymi byly také tradi¢ni domorodé viry (napt. Agama

Djawa Sunda). Bakor Pakem stoji také za stihanim mnohych §iitskych duchovnich ¢i ateisti.

V roce 2008 vysla v indonéském centru pro pravni zdroje (ILRC — Indonesian Legal
Resource Center) studie, ktera analyzuje roli a postaveni Bakor Pakem v ramci souc¢asného
demokratického zfizeni. Hned v tivodu si autofi kladou otazku, zda je stale relevantni, aby
stat dohlizel prostfednictvim tohoto monitorovaciho orgénu na ndbozenstvi ¢i viru a zda je
jeho existence a &innost v souladu s aktualng platnou Ustavou. Autofi upozoriiuji na
skutecnost, Zze demokracie miize fungovat dobfe pouze tehdy, pokud existuje individualni
zaruka lidskych prav, a to v€etné svobody vyznani a uznani nabozenské rozmanitosti.
Upozoriiuji, Ze zkuSenosti z dob diktatury by méli byt lekci, kterd hovoti pro podporu

rozmanitosti v ramci spole¢nosti (Ibid, 2008, str. 3-5)

Dle provedené analyzy autofi upozornuji na Ctyfi problémy spojené s aktivitou
Bakoru Pakem v ramci dohledu nad nabozenstvim/mystickymi virami.
1) Prvni se tykd jeho kontrolni funkce. Na zaklad€ ustanoveni obsaZenych ve

vysvétleni zdkona o statnim zastupitelstvi by méla byt kontrolni funkce predev§im

105



preventivni a mit vzdélavaci charakter. Fakta z terénu vSak ukazuji, Ze na rizna doporuceni

vydana tymem Pakem byla pfijata pfedevSim opatieni represivni.

2) Druhy problém souvisi s hodnoticimi ukazateli pro sledovani nabozenstvi a viry.
Neexistuje zadna jasna a jednoznatna mira ukazateld pouzitych tymem Pakem pfi
rozhodovéani o vykonu dohledu. Kromé indikatort pro monitorovani nema tym Pakem
metodu posuzovani daného nabozenského uceni. Posouzeni se vzdy predklada prislusnému
oddéleni, pokud se tykd nabozenstvi, predklada se Ministerstvu ndbozenstvi, pokud se tyka
viry/mystickych proudi, spada pod Ministerstvo kultury a cestovniho ruchu. Pti hodnoceni
nabozenského uceni, naptiklad isldmu, pouzil tym Pakem jako referencni material pro

hodnoceni fatwy MUI (které jsou mnohdy problematické, viz ptfedchozi kapitola).

3) Tteti Cast poukazuje na absenci standardni opera¢ni procedury (SOP). Vzhledem
k této skutecnosti implementacni zasady a pravidla mnohdy zavisi pouze na jednotlivych

aktérech tymu Pakem, ¢imz vznika vyznamny potencidl zneuziti pravomoci.

4) Tym Pakem je Casto nastrojem zéjmovych skupin. Kvili nejasnym monitorovacim
indikatorim tymu a absenci SOP Ize vychazet vsttic zajmim urcitych skupin/komunit. Stat
by mél byt povinen slouzit naboZenskému zivotu svych obcanll spravedlivé a bez

diskriminace (lbid, str. 95-96).

V roce 2017 Bakor Pakem zvetejnil zpravu z devitimési¢niho vyzkumu, béhem
ne¢hoz se zaméfil na ndboZenské minority/mystické proudy na Vychodni a Zapadni Jave,
Jiznich Sulawesi a Jiznim Kalimantanu.

V této zpravé se mimo jiné jasné vyjadiuje k tomu, jaké ndbozenské skupiny stoji v oblasti

jeho zajmu. Dle zminéného dokumentu (s. 45) se jedna o:

e  Nabozenské sekty, hnuti a shromazdéni.

e  Tradi¢ni viry/proudy vyznavajici Ketuhanan Yang Maha Esa (VSemohouciho
Boha).

e  Mpystika kejawénu, Samanismus nebo predpovidani budoucnosti, paranormélni jevy,

metafyzika. Hlavnim zdrojem nabozenskych kol je svata kniha zaloZena na Bozim
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zjeveni, zatimco zdrojem viry je kultura naroda, kterda obsahuje zdédéné duchovni

dédictvi (Iskandar, Gustina et. al., 2017, s. 47).

Kejawén je tedy v piimém zajmu Bakor Pakemu a jeho pfislusnici vystavovani
potencidlni kontrole ¢i pfimé perzekuci. Jednim z piipadi ,,dohledu* zastupce Bakor Pakem
na vychodni Jave je kontrola slavné 1é¢itelky Ningsih Tinampi v roce 2020. Dle Lintartika
z Jatim Tribun News (2020) ma Bakor Pakem dohlizet nad praktikami alternativni mediciny
Ningsih Tinampi z vesnice Karangjati z regentstvi Pasuruan.

Vedouci prokuratury Ramdanu Dwiyantoro tvrdi, ze jeho pfitomnost spociva pouze v
dohledu, nikoli v trestnim stihani. ,, Budeme jednat, pokud budou zjisténa poruseni, jakoz i

naznaky, které maji potencial pro mystické viry nebo nabozZenské rouhani.

Pro zapojeni $irsi vefejnosti pro ,,dohled* nad tradi¢nimi nabozenstvimi/mystickymi
proudy Bakor Pakem v roce 2018 zvetejnil mobilni aplikaci nesouci nazev ,,Smart Pakem®,
ptes kterou je mozné nahlésit veskeré ,,deviantni formy nédbozenstvi a potencialni prohfesky
proti pravu o rouhani. Aplikace je k dispozici v obchod¢é Google Play a slouZi jako roz§iteni
oficidlniho webu a ,,horké linky*. VSechny ziidil Bakor Pakem oficialn¢ z dtivodu ,,ochrany*
Sesti oficialné podporovanych nabozenstvi a usnadnéni stihani podle zdkona o rouhdni.
Aplikace uvadi nékolik nabozenskych skupin jako je Ahmadiyah, Shia a Gafatar, jmenuje
jejich viidee a indonéské adresy kancelafi, popisuje jejich ,,deviantni uceni®. S aplikaci jsou
spojena rizika zvySovani napéti a moznych utokli vii¢i ndbozenskym mensindm (Harsono,

2018).

Nektefi z informatorti vnimali statni dohled Bakor Pakemu pozitivné, jini, a to

predevsim pfislusnici kejawénu se jeho ¢innosti logicky obavali.

., Nevnimam statni dohled nad nabozZenstvimi negativne. Pamatuji si, Ze kdyz jsem byl
na stredni skole, snazila se nds presvédcit organizace Hizb ut-Tahrir (radikalni islamisticka
organizace, V soucasnosti v Indonésii zakdzand, pozn. autorky), abychom se k ni pridali.
Musim se priznat, Ze mi spousta toho, co nam napovidali, davalo smysl, hlavné za nami do
vesnic a Skol posilali stejné staré lidi, kteri nas méli lépe presveédcit. Néekteri moji kamaradi

se k organizaci pridali. Ja v té dobé prestupoval na vysokou skolu, kde jsem toto téma také
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otevrel a diky ucitelum a naslednym diskusim ve tride jsem se pak k organizaci nepridal

(Pak Haris).

Informatofti z fad ptislusniki kejawénu shodné tvrdili, Ze v soucasné dobé vici nim
Bakor Pakem piilis aktivni neni (nebo o jeho krocich nevédi). Zminovali, ze dle jejich ndzoru
jsou v hledacku monitorovaciho organu jiné minority (napt. Ahmadyiah) z jinych regiond

Javy. Ptesto si uvédomovali, Ze je na mist¢ urcitd obezietnost.

Ze statniho dohledu nad nabozZenstvim mam respekt. V minulosti se délo spousta
bezpravi také na nabozZenskych minoritach a bojim se, Ze by se situace mohla opakovat.
Proto se snazim prilis§ nevybocovat z rady, v patek chodim do mesity a nechci, aby o mné
mnoho lidi védélo, zZe ve skutecnosti praktikuji také kejawén. Ze stejného ditvodu jsem si
nezmenil vyznani v obcanském pritkaze, za muslima se stale povazuji, a to, co praktikuji
V soukromi a co povazuji za javanskou tradici zdédénou od nasich predkai, je moje véc “ (Pak

Edi).

Nevim o tom, zZe by v nasem okoli byl Bakor Pakem prilis aktivni. V Malangu mame
nastesti stale mnoho tolerantnich komunitnich predstaviteli, 7 nichz mnoho ndsleduje

politiku Gus Dura®® (Pak Guntur praktikujici kejawén).

5.2.6 Forum pro udrzovani mezinabozenské harmonie

Dalsi z dilezitych orgdnd majici na starost mezinabozenské vztahy je Forum pro
udrzovani mezinabozenské harmonie (Forum Kerukunat Umat Beragama, dale jako FKUB)
vzniklé na zékladé¢ spole¢ného nafizeni ministra ndboZenstvi a ministra vnitra ¢. 8 a9 z roku
2006, tykajiciho se vymezeni povinnosti regionalnich zastupcii pti udrzovani harmonie mezi
zastupci jednotlivych ndbozenstvi. Forum by mélo byt s podporou indonéské vlady véetné
ustfedni a mistni samospravy tvofeno mistni komunitou, ktera by méla mit za tkol budovat,
udrZovat a posilovat vztahy mezi jednotlivymi komunitami véticich. Na zakladé udajh z

Centra pro nabozenskou harmonii (PKUB - Pusat Kerukunan Umat Beragama)

19 ¢tvrty prezident Indonésie, ktery se zasazoval o prava ndboZenskych minorit, vice viz s. 77
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Ministerstva nadbozenstvi Indonéské republiky byly v soucasnosti vytvofeny zminéna féra

ve 34 provinciich a 509 regionech a méstech.

Pozitivni na vzniku FKUB je sniZzeni urCité decentralizace moci a jeji predani
v otdzkach nébozenstvi mistnim lidem (Sucahyo, 2020). Problematickd je vSak
proporcionalita zastoupeni v ramci fora, ktera je stanovena na zakladé procentualniho
zastoupeni véticich daného nébozenstvi v dané lokalité. V piipad¢ Jakarty jsou tedy
prevazujici vétSinou FKUB muslimové, v ptipad¢ Bali hinduisté. Je tedy ziejmé, Ze za
takového slozeni byva hlas minoritnich ndbozenstvi uml¢en. Podobného nazoru je Rizal
Panggabean a lhsan Al Fauzi (2015, s. 301-305) ktery tvrdi, ze sou¢asné nastaveni FKUB
misto mezindbozenské harmonie naopak mnohdy vede k mezindbozenské odplaté, kdy
muslimskd majorita odmitne vystavbu kostela (pfipad Bogoru), vétSinovi katolici
neodsouhlasi mesitu (pfipad mésta Ende) apod. Z tohoto diivodu také navrhuje Sirsi zapojeni

obyvatel do ¢innosti fora a spolupraci s ob¢anskymi organizacemi.

Oba zminéni autofi shodné tvrdi, Ze je v prvni fadé nutnd zména vyhlasky z roku
2006, ktera nastavila nespravedlivé znevyhodnéni minoritni ndbozenské skupiny daného
meésta ¢i regionu. Forum ma dle Al Fauziho (2015, s. 305) vysoky potencial, v sou¢asnosti
spise funguje jako administrator nez aktivni aktér v oblasti mezinaboZenské tolerance.
Problémem také je, Ze Cast ¢lenl tvoii zastupci z fad vefejné spravy, ¢ast naboZensti
predstavitelé a pouze minimum mistni nezaujati ob¢ané, ktefi by méli byt do fora aktivné
zapojeni. Dalsi kritikou FKUB je veékové zastoupeni jeho Clend a jejich genderova
nevyvazenost. Pfevazna vétSina je z fad muzii v seniorském véku. V soucasnosti se tedy
ozyvaji hlasy, které navrhuji zaclenit v ramci FKUB vedle zastupcli naboZenské minority

také mladsi rocniky a Zeny.
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5.2.7 Nejvyssi rada ve viru v Boha vSemohouciho (Majelis Luhur
Kepercayaan Terhadap Tuhan Yang Maha Esa Indonesia - MLKI)

Ve dnech 25. — 28. listopadu 2012 se uskute¢nil Narodni kongres viry v jednoho
Boha vSsemohouciho (Tuhan Yang Maha Esa), kterého se zGc¢astnilo 750 zastupct tradi¢nich
nabozenstvi z 33 provincii Indonésie. Vystupem kongresu bylo doporuceni ztizeni jednotné
rady zastupujici zajmy domorodych vyznani. K oficidlnimu prohlaSeni o ziizeni MLKI
nasledn¢ doslo v roce 2014, a to na symbolickém misté v palaci Ngayogjakartazo.

Rada si klade za cil navazani komunikace s prislusniky domorodych naboZenstvi za ucelem
zachovani duchovnich hodnot Indonésie (MLKI, 2021).

MLKI na socidlnich médiich aktivné zvefejnuje veskerou legislativu tykajici se
ptislusniki domorodych ndbozenstvi, ptipadné online workshopy a jiné relevantni udalosti.
Dne 3. 11. 2021 na socialni siti Facebook uvedla, Ze vzhledem k nedostatku uditeld
vyucujicich v rdmei povinné nadbozenské vychovy také zaklady domorodych nabozenstvi,
byl v zati 2021 na univerzité v Semarangu zfizen prvni studijni program pro pftislusniky

vyznani vir (kepercayaan), coz by mélo postupné pocet kvalifikovanych uéitelti navysit.

5.3 Legislativa tykajici se naboZenstvi

Od vyhlaSeni nezavislosti v roce 1945 Indonésie experimentovala s fadou vladnich
systému. Byla mezi nimi také demokracie ,,fizena“ ¢i vojensky podporovany autokraticky
rezim. Jedna konstanta vSak neustale pietrvava: ,Negara Berdasarkan Ketuhanan yang
Maha Esa‘“ (stat je zalozen na VSemohoucim Bohu), coz je také prvni princip indonéské,
ustavné zakotvené narodni filozofie Pancasila (doslova Pét principit). Nékteti vnimaji toto
ustavni zakotventi ,,viry ve VSemohouciho Boha* jako zaruku nabozenské plurality, jini spiSe
jako podporu pievahy nabozenstvi, které nasleduje vétsina Indonésani, tedy islamu.
Nasledujici kapitola se zabyva vybranou zakladni legislativou majici pfimou spojitost
S tématem nabozenstvi a nadbozenskych minorit. Indonéska legislativa po padu Suhartova
rezimu v roce 1998 proSla vyznamnym vyvojem. Po zméné rezimu byla nékolikrat
pozmeénéna ustava, vydany nové zdkony tykajici se lidskych préav a ndbozenskych svobod,

ratifikovano nékolik mezinarodnich dohod tykajicich se lidskych prav & ziizen Ustavni

20 \M&sto Yogyakarta Ize oznadit jako symbolické centrum javénské kultury
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soud. Jak poodkryji nasledujici fadky, soucasna legislativa piesto i nadale obsahuje zakony,

které si navzajem odporuji nebo je mozné vylozit je vice zpisoby.

V roce 2017, tedy Vv roce, kdy prob¢hl soud s diive zminény Ahokem, dochazi na
jedné strané k vyznamné polarizaci spolec¢nosti, na strané¢ druhé vSak nelze upfit vlade, ze
by proti nartstu radikalizace byla necinnd. V roce 2017 také na zaklad¢ zminénych udalosti
mimo jiné zakazuje ¢innost organizace Hitzbut Tahrir Indonesia (HTI), jenZ se snazila o
prosazeni prava $aria na celostatni Grovni. Pozitivné lze vnimat také rozhodnuti Ustavniho
soudu ze stejného roku, v ramci kterého byla rozsifena prava aliran kepercayaan. Nova
uprava projedndvaného trestniho zakoniku v§ak mnoha prava nejen ndbozenskym minoritdm
opét upird. Indonésie se v soucasnosti ocitd na ur¢itém politickém rozcesti, a je otazkou,

jakou cestou se v nasledujicich letech vyda.

5.3.1 Indonéska Ustava

Indonéska ustava (1945) je jednim ze zakladnich dokumentd, které je tieba priblizit
pro ujasnéni pozice nabozenstvi v ramci Indonéské republiky. Ustava byla oficialné pfijata
den po vyhlaseni indonéské nezavislosti, tedy 18. srpna 1945. Nabozenska svoboda je v
Ustavé vymezena v &asti ,,Nabozenstvi“, stejné jako v kapitole XI, &l. 29 odst. 1 a 2. V roce
1999 vydala indonéska vlada zékon €. 39 o lidskych pravech s cilem poskytnout Gstavni
zaruky pro naboZenské svobody, jak je stanoveno v ¢l. 22 odst. 1 a 2 zédkona. O rok pozdéji,
18. srpna 2000, piijala indonéska vlada druhou zménu Ustavy z roku 1945, ktera méla
nabozenskou svobodu opét posilit. Novela zavedla n¢kolik novych ¢lanka (28E, 281 a 28J)
obsahujicich podrobnosti o obCanskych svobodach a integraci ndbozenského vyznani s
dal§imi pravy. Nabozenska svoboda byla rozsifena o obCanska a politicka prava jednotlivce.
Toto rozsifeni prav a svobod vedlo k ratifikaci Mezinarodniho paktu o obcanskych a
politickych pravech (ICCPR), vydaného OSN, do zékona ¢islo 12/2005, zejména v ¢lanku
18. Touto ratifikaci se Indonésie zavazuje, ze bude plné¢ implementovat mezinarodni

standardy, a to nejen nabozenskych svobod (Irawan, 2021, s. 168).
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Ve ¢lanku 28E je uvedeno, ze kazdy obcan mé svobodu vyznani, tedy svobodné si
zvolit a praktikovat své ndbozenstvi (Agama). V druhém odstavci stejného ¢lanku se jiz
uvadi svobodné pravo také na vyznani viry (kepercayaan®'). Zaroveii s timto je viak nutné
zminit kapitolu 11, ¢lanek 29, ve kterém se uvadi: ,,Stat je zaloZen na vire v jednoho jediného
Boha* a dale ,, Stdt zarucuje kazdému obyvateli svobodu prijmout své prislusné nabozenstvi
a uctivat v souladu s timto nabozZenstvim a virou “. Obsahuje tedy nejednozna¢né formulace,
které misto objasnéni postoje statu k ndbozenstvi vytvaii nejistotu nad tim, co presné tistava
chrani. Pokud si obCané oficidlné nezvoli jedno ze staitem podporovanych ndbozenstvi,
mohou se nasledné potykat s obtizemi souvisejicimi s piistupem k vefejnym sluzbdm
(registrace manzelstvi, Skolni dochazka apod.). Finanéni podpora, oficialni dokumenty,
hlasovaci pravo a ochrana proti prozelytizmu je pfiznana pouze vyznavaclim
monoteistického nabozenstvi (Cochrane, 2018). Postupné rozsifeni prav ptisluSnika
tradi¢nich nabozenstvi (tzv. penghayat kepercayaan) by méla zarucit implementace

rozhodnuti Ustavniho soudu z roku 2017 (vice viz s. 126).

Prestoze je stitem podporovano Sest nabozenstvi (islam, fimsko-katolické
kiest’anstvi, protestantské kiest'anstvi, buddhismus, hinduismus a konfucianismus), ktera si
maji byt navzajem rovna, je nutné zminit, ze dana pravidla pro to, co definuje nabozenstvi,
odpovidaji islamu. Nektera z téchto stitem uznavanych nabozenstvi (théravadovy
buddhismus nebo konfucianismus) piivodné nemela koncept boha odpovidajicimu konceptu
monoteistd. Z tohoto divodu jej museli ,,vynalézt, aby dana naboZenstvi Ustavé
neodporovala. V ptipadé¢ indonéskych buddhisti se tedy pro Boha nové zacal pouzivat
termin Dhamma, indonésti konfucianisté pouzivaji termin Tian (Fachrudin, 2017).
NaboZenstvi se musela pfizplisobit jeho oficidlné uznavané definici. V ptipadé
konfucianismu je situace dodnes problematickd. V roce 1978 byl z Sestice vyloucen, a to
predevsim z toho diivodu, Ze vSe ¢inské bylo po dlouhou dobu spojovano s komunismem. V
roce 2006 byl konfucianismus opét mezi podporovand naboZenstvi ptidan, ovSem jeho plny
pfistup k nékterym naboZenskym, socidlnim nebo politickym vyhodam je stale predmétem

politické diskuze.

21 Agama je termin pro naboZenstvi, pficemZ termin kepercayaan znamena viru, v nasem kontextu viru
tradi¢ni. Ustava tedy pFiznava svobodu nejenom k praktikovani Agama (tedy oficidlnich naboZenstvi), ale i
kepercayaan, tedy tradi¢nich ndboZenstvi.
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Dle Bagir a Asfinawati (2020, s. 41) je soucasné nastaveni Ustavy vysledkem
kompromisu mezi témi, kteti v poc¢atku usilovali o to, aby byl indonésky stat postaven na
islamu (tj. zachovanim klauzule, ktera stanovi, ze existuje ,,povinnost muslimt dodrzovat
Saria“) a téch, ktefi se postavili proti. V letech 1955 a 2000, kdy byla dodatkovana ustava,
se nékteré islamské politické strany znovu tuto klauzuli pokusily vratit zpét. V obou
ptipadech vSak neuspély.

Indonésie tedy neni staitem islamskym, ale neni ani staitem sekuldrnim. Tato
nejednoznacnost Usti v neutuchajici debaty o otazkach tykajicich se stupné oddéleni statu a

nabozenstvi (zejména islamu).

5.3.2 Dodatky k Ustavé

Po padu Suhartova rezimu v roce 1998 zacala probihat doba postupné demokratizace
a liberalizace (tzv. reformasi). Zmény se nevyhnuly ani samotné Ustavé, ktera byla
pozménéna celkem cCtyfikrat, a to v fijnu 1999, srpnu 2000, listopadu 2001 a srpnu 2002
(LOC, 2016). Zasadni pro tuto praci je dodatek z 8. srpna 2000, ktery zasahuje také do oblasti
naboZenstvi. Kapitola X ,,Obcané a residenti v sobé obsahuje clanek 27, ve kterém se mimo
jiné uvadi, ze: ,, VSichni obcané si jsou pred zakonem a viddou rovni a vyzaduje se, aby bez
vyjimek dodrZzovali zakony.“ Vyrok teoreticky lze vztahnout také na viru, ktera by neméla
byt smérodatnym meétitkem u soudnich procesi. Ze stejné kapitoly pochazi ¢lanek 29, ve
kterém se uvadi nasledujici ,,Svoboda sdruzovat se a shromazdovat se, vyjadiovat své nazory
pisemné ci ustné atd. je regulovana zakonem®. Zminéné zakony tykajici se regulace
svobodného vyjadieni mohou také souviset s vyjadienim naboZenského nazoru, ktery neni

vSeobecn€ zastavan.

Kapitolu o lidskych pravech zmitiuje ve své praci také Hohender (2018, s. 44). V té
je sice znovu potvrzena obecna platnost svobody nabozenského vyznani nebo piesvédceni,
ale také mozZnost tato prava za urcitych okolnosti omezit. Ve ¢lanku 28E se sice uvadi, Ze
., Kazdy miize svobodné dodrzovat nabozZenstvi a uctivat v souladu se svym ndbozZenstvim*
nebo ze ,, Kazdy ma prdavo na svobodu vyznavat viru, vyjadrovat své myslenky a postoje v
souladu se svym svedomim *, problematické je vSak nasledujici ¢ast, ktera naopak miize vést
k nabozenské nesvobod¢ (¢lanek 28)): ,, Pri uplatnéni prav a svobod se musi kazdy podrobit

omezenim stanovenym v pravnich a spravnich predpisech s jedinym cilem zarucit uznani a
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respektovani prav a svobody jinych osob a uspokojit spravedlivou poptavku v souladu s
ohledem na moralku, nabozenske hodnoty, bezpecnost a verejny poradek v demokratické

spolecnosti .

Pravé obavy o moralku, ndbozenské hodnoty, bezpecnost a vetejny poradek mnohdy
slouzi jako zdminka k restrikcim nékterych nabozenskych aktivit jednotlivci ¢i organizaci.
Piikladem je komunita Ahmadiyah, kterou mnozi muslimové povazuji za ,,deviantni sektu®.
Clanek 28] byl také na zakladé jeho nesouladu s mezinarodni listinou o lidskych pravech jiz
dvakrat podan k pfezkumu Ustavnimu soudu (Amnesty International, 2014, s. 10). O
problemati¢nosti ¢lanku 28] se vyjadiuje také Bagir, Asfinawati et. al. (2020, s. 39-42), dle
kterych predev§im zminéné ,,nabozZenské hodnoty* umoziuji vykladovou mnohoznacnost.
Dale upozoriiuji, Ze nejen zminény dodatek, ale také historicky zavedend omezena
nabozenska pluralita vyplyva Vv problematicky vyklad lidskych prav. Pravni a politické
prostiedi dnesni Indonésie bylo formovano nékolika protichidnymi prvky, majicich za

nasledek sloZitou a mnoho vykladovou formu nabozenské spravy (Ibid, s. 39-42).

5.3.3 Pancasila

Vedle Ustavy existuje dalsi zavazny dokument Pancasila, ktera je chapana jako statni
filozofie Indonésie, na niz je odkazovano v preambuli samotné Ustavy. Intan (2018, s. 24) ji
oznacuje terminem ,,obCanské nédbozenstvi“. Od roku 1985 musi byt kazdd indonéska
organizace zfizena na jejim zaklad€. Spojeni Pancasila pochazi ze staré javanstiny.
V piekladu znamend 5 principt, které jsou od sebe neoddélitelné a vzajemné provazané.
Prvni princip je vira v jednoho Boha, tedy monoteismus. Bith zde stejné jako v ramci Ustavy
neni specifikovan terminem vztahujicim se k ur¢itému nabozenstvi, Pancasila v§ak hovoti o
tzv. ,,Ketuhanan Yang Maha Esa*, tedy Bohu v§emohoucim. Slovo Ketuhanan je v podstaté
vagni a plné tajemstvi, odkazuje spiSe na numindzni pojeti Boha. Rozdil je citit ve vnitinim
byti, nejedna se o konfrontaci s né¢im, co je oddélené, ale 0 potvrzeni toho, Ze se ¢loveék
podili na jednot¢ existence (Mulder, 2005, s.33).

Stat by mél zaruCovat naboZenskou svobodu, ov§em zaroven s ni podporovat a do
jisté miry propagovat roli naboZenstvi ve spolecnosti. Dle Sukarna bylo proto nutné vetejnou
roli ndbozenstvi usmérnit civilizovanou cestou (Ibid, s. 20). Druhy princip se tyka zajisténi

spravedlnosti a dodrzovani lidskych prav. Kazdy ¢lovék by ma urcita univerzalni prava a
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povinnosti dand Bohem. Mezi tyto prava patii pravo na lidskou dastojnost bez ohledu na
naboZzenstvi, narodnost, etnicitu, socialni status, pohlavi apod. VSichni lidé jsou si rovni,
Z tohoto diivodu je nutna vzajemna spoluprace a respekt.

Tieti princip se tyka jednoty Indonésie na zakladé viry ve spolecny osud a spolecné
cile. Tento princip tak evokuje ur¢itou miru nacionalismu, pomoci kterého se Sukarno snazil
predejit separatistickym tendencim??. Ctvrty princip je principem demokracie, ktera by dle
Sukarna neméla zastupovat pouze z4jmy vétSiny, ale méla by vytvofit prostor, ve kterém se
na demokracii zaroven plné podileji také indonéské minority (nabozenské, etnické apod.).
Paty princip se tyka socialni (a ekonomické) spravedlnosti, kterd by méla byt dostupna opét

vSem ob¢anum Indonésie.

Jak jiz bylo zminéno vySe, jednotlivé principy do sebe prostupuji, prvni princip, tedy
vira v jednoho Boha, ovliviiuje veskeré dalsi. Téchto pét principt tedy tvoii nesekularni
ziizeni moderniho indonéského statu proklamujici ndbozenskou toleranci jako obcanskou

povinnost.

Na jejim vzniku se podilelo pét osob pFipravné komise (BPUPKI — Badan Penyelidik
Usaha-usaha Persiapan), a to M. Yamin, Soepomo, M. Hatta, Ki Bagoes, Hadikoesoemo a
Sukarno. Kazdy z téchto péti ¢leni mél odlisSny nazor na to, jak by statni zfizeni nezavislé
Indonésie mélo vypadat. Hatta byl pro zfizeni sekularni, kdy by nabozenské otazky mély byt
od statu oddéleny. Ki Bagoes Hadikoesoemo vsak tvrdil, ze sohledem na majoritni
muslimskou populaci by mél byt islam jednim z principd. Sukarno se snazil o jakysi
kompromis, v ramci kterého by Indonésie nebyla ani Cisté sekularni, ani Cisté islamska

(Yunaldi, 2020, s. 39-55).

Dubovska et. al. (2005, s. 299-300) zminuje, ze Sukarno Pancasilu spojoval
s n€kolika tradi¢nimi symboly, které mély zvysit jeji oblibu mezi lokalnim obyvatelstvem.
Samotné pojmenovani Panca Sila ma symbolicky zaklad. Sila znamena zasadu ¢i zaklad.

vvvvvv

nazoru dostatené nereflektovala, Ze se jedna o zédkladni zasady, na kterych ma byt postavena

22 Které se viak bez ohledu na tento princip v nékterych pfipadech naplnily, v roce 1975 vyhlasil nezévislost
Vychodni Timor (nasledné byl vSak po nékolik desetileti okupovan indonéskou armadou). Od roku 1962 a?z
do soucasnosti se o nezavislost nelspésné snazi také Zapadni Papua.
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spole¢na Indonésie. Symbolicky je také vyznam cislovky pét (Panca). P&t je hlavnich
pfikazéni v isldmu, pét je smyslt Clovéka, pét prsti na rukou, pét bylo také hrdint
z indickych eposit Rdmajana a Mahabharata. VSech téchto pét zasad je dle Sukarna mozné
zkratit do tii nebo dokonce jedné zakladni zasady, kterou je tzv. gotong royong, tedy
vzajemna spoluprace, kterd byla vzdy pro tradi¢ni indonéskou spolecnost zasadni.
Zavodnovaci systémy, zd’afeni, zemedélstvi — to vSe byly aktivity, které vyzadovaly

spolupraci mnohdy celé vesnice (Ibid, s. 300).

Nasledny Novy tad (1966-1998) prichazi srozsdhlou indoktrinaci indonéské
spolecnosti skrze vladni program ,,P4“. Opozi¢ni hnuti volajici po lidskych pravech a
demokratizaci spole¢nosti je ozna¢ovano za odchyleni od hodnot Pancasily, pro kterou je
jednou z priorit harmonie. Po padu Suhartova rezimu byl program P4 zastaven, Pancasila
viak ziistala preambuli Ustavy. Béhem poslednich nékolika let doslo k pokustim o oZiveni
Pancasily, zejména za vlady prezidenta Joko Widoda. V roce 2017 po protestech proti
Ahokovi? ptijala vlada nafizeni (¢. 2/2017), které ji poskytuje rozsahlé pravomoci pro zékaz

jakékoliv organizaci, ktera je v rozporu s Pancasilou (Satrio, 2020).

Dle Satria (2020) soucasny prezident Pancasilu vyuziva pro potieby zpochybnéni
vlivu politického islamu. Pouzivani Pancasily pro antidemokratické ucely se vSak
neomezuje pouze na vladu. Skupiny obc¢anské spolecnosti jeji hodnoty pouZivaji k potlaceni
mensin k prosazovani islamskych hodnot ve vetejné sfére. Jedna se mimo jiné o navrh
rozsifeni plsobnosti €lanku 292 trestniho zdkona (KUHP), ktery 74da o kriminalizaci
homosexualnich stykl s odvolanim na Pancasilu, viru v jediného Boha a s tim spojenymi
hodnotami (v souasnosti je trestny pouze homosexualni styk s nezletilymi). Abstraktni

povaha Pancasily tedy bohuzel miize mnohdy paradoxné vést k jejimu zneuZiti.

Na Pancasilu se odvolavali néktefi z informatord praktikujicich kejawén s tim, ze
prave prvni princip ,, Ketuhanan Yang Maha Esa “ je principem, ktery by jim m¢l zarucovat

jejich prava.

2 Byvaly guvernér Jakarty (etnicky Cifian a ki'estan) odsouzeny ke dvéma rokéim vézeni na zdkladé zékona o
rouhani (pro urazku islamu)
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V kejawénu vyzndavame jednoho Boha, kterym je pravé Tuhan Yang Maha Esa (Biih
vSemohouct). Verim, zZe Sukarno sam kejawén praktikoval, a proto jeho filozofii vtiskl také

do Pancasily (Pak Susilo).

S timto se ztotoziiuje Wasisto (2021, s. 105-110), ktery tvrdi, ze filozofie kejawénu
vyznamng ovlivnila zékladni nastaveni Pancasily, coz dokazuje na myslence jednoty a také
narodnim mottu ,,Jednota v rozmanitosti, jehoz ptivod vidi v dfive zminéném
,Manunggaling kawulo gusti“. Upozorfiuje zaroven, Ze se sice indonésti zaci uci jednotlivé
principy Pancasily odfikat nazpamét’, piili§ se v§ak nezabyvaji filozofickym konceptem
stojicim za jejim vznikem. | diky této neznalosti mtze nasledné dochazet k chybnym

vykladiim opraviiujici zajmy riiznych radikalnich skupin.

5.3.4 Zakon o lidskych pravech ¢. 39/1999

Narodni komise pro lidska prava byla zalozena prezidentskym dekretem ¢. 50/1993.
Od roku 1999 je existence Komise (Komnas HAM) ukotvena v zakoné, ktery rovnéz
stanovuje jeji cile, funkce, Clenstvi, principy, prava a povinnosti (Komnas HAM, 2020). Ptes
jeho veskera pozitiva také zde nalezneme urcité klauzule, které rozsah lidskych prav za

urcitych okolnosti omezuyji.

Hohender (2018, s. 45-47) upozorfuje, ze vyznam nabozZenstvi je zfetelny jiz
v samotné¢ definici lidskych prav: ,,Lidska prava znamenaji soubor prav udélenych Bohem
v§emohoucim, jez jsou zakladem a podstatou lidské existence. Lidé jakozto stvoreni Bohem
musi tyto prava ctit, chranit statem, zakonem a vladou pro zachovani lidské hodnoty a
diistojnosti. “ Tento diraz na nesekularni pfistup k lidskym pravim odrdzi nébozensky

charakter statu, podobné, jako je zakotven v prvnim principu Pancasily.

Kapitola II (Zakladni prava) v ¢lanku 3 uvadi nasledovné: ,,Kazdy clovek ma pravo
na to, aby s nim bylo pred zakonem jedndano spravedliveé a byla mu zarucena stejna pravni
Jjistota a zachdzeni“. Pro budouci zodpovézeni vyzkumné otazky je zasadni ¢lanek ¢. 22
(sekce 5 — Prava na svobodu jednotlivcn), ktery stanovuje, ze: ,,Kazdy md pravo na svobodu
volby svého nabozenstvi (agama) a svobodu formy uctivani podle pravidel svého nabozZenstvi

a viry (kepercayaan) “. V navazujici €asti je stanoveno, ze tuto svobodu by mél zarucovat
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ptimo stat: ,,Stdt zarucuje kazdému svobodu volby a praktikovani svého nabozenstvi a
svobodu uctivani dle svého nabozenstvi a viry“. V tomto ¢lanku je tedy nejen vyznavactim
,agama*, tedy oficidlnich nabozenstvi, ale také vyznavactm ,, kepercayaan‘ (tradi¢nich
mystickych proudi a nabozenstvi mezi které patii také kejawén), piiznana stejna a

rovnopravna ochrana na vyznani a svobodného praktikovani.

Clanek &. 23 se vénuje svobods slova, nazort a piesvédéeni, ktera mohou byt Sifena
ustné nebo skrze tisténa ¢i elektronickd média. Je vSak nutné vzit v tvahu nabozenské
hodnoty, moralku, pravo a potadek, vefejny zajem a narodni jednotu.

Svoboda slova opét miize hrat vyznamnou roli ve vztahu k nabozenstvi. V tomto ¢lanku jiz

vvvvv

»agama®, tedy oficidlnich nabozenstvi.

Clanek 69 se vénuje povinnostem indonéskych ob&anii. Uvadi, Ze kazdy je povinen
respektovat lidska prava ostatnich, stejné tak jako socidlni a ndarodni moralku, etiku a rad.
Clanek 73 se vénuje omezeni piisobnosti tohoto zdkona, ktera miize byt omezena na zakladé
zakona, a to pouze za ucelem zaruceni zakladnich prav a svobod jiné osoby nebo pri

naplnovani verejného zajmu a moralky.

V zakoné tedy velmi Casto figuruje slovo mordlka, nabozenské hodnoty, ¢i etika

naroda, jez mohou mit riizna vysvétleni a definice, které vSak soucasti tohoto zakona nejsou.

Zakon takeé urcuje instituci, kterd se kontrole dodrZzovani a vymahani lidskych prav
vénuje. Touto instituci je Narodni komise pro lidské prava (stanovena ¢lankem €. 75): ktera
ma za a) rozvijet podminky pfiznivé pro dodrzovani lidskych prav v souladu s Pancasilou,
Ustavou, Chartou OSN a Vieobecnou deklaraci lidskych prav; a za b) zlepsit ochranu a

prosazovani lidskych prav v zdjmu osobniho rozvoje indonéského lidu.

Ve ¢lanku 90 se dale uvadi, Ze jednotlivci nebo skupiny, kteti maji odiivodnéné
podezieni, Ze jejich lidska prava byla naruSena, mohou tuto skute¢nost Gstné ¢i pisemné
nahlasit Narodni komisi pro lidsk4 prava. Komise né€kolikrat upozoriiovala na poruSovani
prav u mnoha nabozenskych minorit, a to véetné kejawénu. Kritika se tykala predev§im

nedostate¢ného pristupu kK vetejnym sluzbam v ptipad¢€, ze dana osoba neni piislusnikem
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jednoho ze Sesti podporovanych nabozenstvi a nedeklaruje tuto skutecnost v obanském
prikazu (pfipadné obCansky priikaz neni viibec vydan). I presto, ze tuto skute¢nost potvrdil
Ustavni soud v roce 2017, prava byla pfiznana tém naboZenskym minoritdm, které jsou
oficialn¢ registrované (v roce 2017 se jednalo o 137 organizaci). Ve skutecnosti je vSak
nabozenskych minorit ¢tyfndsobek a velké Casti z nich tedy tyto prava stale pfiznana nejsou

(Sianipar, 2017; Komisi HAK, 2009, s. 105).

Indonésie uznava také mezinarodni smlouvy, které stat ratifikoval jako pravné
zavazné. Mezi tyto smlouvy patii Mezinarodnimu pakt o obcanskych a politickych pravech
OSN, ktery vesel v Indonésii v platnost od roku 2006 (Hohender, 2018, s. 46). Dle
organizace Amnesty International (2020) vSak tyto zdvazky v mnohém porusuje, a to

aktualné predevsim na Zapadni Papue.

5.3.5 Zakon o rouhani

Vzhledem k velikosti Indonésie a jeji etnické a kulturni pestrosti indonéska vlada
potiebovala vhodnou strategii pro zachovani miru a mezikulturni tolerance. Z tohoto diivodu
také prvni prezident Sukarno ptichézi s prezidentskym dekretem €. 1 z roku 1965 o prevenci
zneuzivani nebo urdzeni ndbozenstvi. Jeho prvni ¢lanek zni nésledovné:

,Kazdé osobé je zakazano na verejnosti uceloveé ziskavat verejnou podporu v pripadé
interpretace urcitého nabozenstvi vyznavaného obcany Indonésie nebo podnikat takové
aktivity a interpretace nabozZenstvi, které se budou odchylovat od samotnych zakladii jeho
ucent.” Clanek 1 tedy zakazuje jednotlivci na vefejnosti umyslné vyjadfovat, schvalovat
nebo se pokouset ziskat vefejnou podporu pro vyklad ur¢itého nabozenstvi piijatého
obyvateli Indonésie nebo vykonavat ndbozenské Cinnosti, kde interpretace nabozenstvi a
konané ¢innosti jsou v odchylce od zakladniho uceni téchto nabozenstvi. Zavadi rovnéz
ustanoveni, ¢l. 156 pism. A) trestniho zdkoniku, které uklada pétilety trest odnéti svobody
pro kohokoli, kdo na vetejnosti imysIn€ vyjadii takové nadzory nebo se zapoji do takového
jednani, které v zasadé¢ podnécuji neptatelstvi, zneuzivaji nebo hanobi nabozenstvi
uznavaného v Indonésii (Hasan, 2017, str. 114). Sukarniiv nastupce Suharto tuto vyhlasku
upravil a transformoval na zékon, ktery se s principy nabozenské svobody v mnohém

neslucuje (Ibid, s. 108).
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Silahahi (2010, s. 13) uvadi, ze k pfijeti zminéného zakona v roce 1965 vedly
nasledujici politické divody:

1) Potieba monitorovat tzv. ,,aliran kepercayaan®, ke kterym se v této dob¢ hlasila
vyznamna ¢ast obyvatel. Nasledné vytvoreni PAKEM (monitorovaci orgén),

2) potieba, aby tzv. rouhdni mohlo byt legalné potirdno, coz souviselo prevazné
s nutnosti potlac¢eni komunistického hnuti,

3) narust separatistickych hnuti na mnoha indonéskych regionech zalozenych na

nabozenstvi.

Zakon o rouhdni je pravideln¢ kritizovin mezinarodnimi 1 indonéskymi
organizacemi. V roce 2009 indonéské nevladni organizace vedené Abdurrahmanem
Wahidem navrhovaly jeho piezkum Ustavnim soudem s tim, Ze zékon porusuje zavazky
mezinarodnich smluv. V roce 2010 v§ak Ustavni soud jeho platnost potvrdil s tim, Ze zakon
chrani ,,verejny poradek* a také samotné nabozenské mensiny, které by se jinak mohly stat
tercem nasili ,,méné poucenych clenu spolecnosti* (HRW, 2009).

Od piijeti zadkona o rouhani se v roce 1965 bylo odsouzeno vice nez 150 lidi, vétSinou
nabozenskych mensin. Dle HRW (2019) je nejcastéji pouzivan proti tém, kteti se zminéného

,rouhani“ dopustili vici islamu.

Dle Harsona v poslednich letech na zakladé tohoto zdkona vyznamné stoupa pocet
odsouzenych. Od roku 1965 do revoluce v roce 1998 bylo odsouzeno celkem 10 osob. Za
vlady prezidenta Bambang Yudhoyono (2004—2014) se jednalo jiz o 125 osob a za prvnich
Sest let vlady prezidenta Joko Widoda (2014-2020) bylo na zakladé¢ zminéného zdkona
odsouzeno jiz pies 70 osob (Sucahyo, 2020).

5.3.6 Rozsireni trestniho zakoniku

Aktudlni indonésky trestni zakonik je zalozen na kodexu zvefejnéném ve Statnim
véstniku ¢islo 732 zroku 1915, znamém jako ,Wetboek van Strafrecht voor Indonesia“. Jeho
podoba tedy pochdzi z dob kolonialni nadvlady, coz se odrazi i pfes mnohé revize a dodatky
az do soucasnosti. Z tohoto diivodu také vlada od roku 1998 planovala jeho novou podobu,
k jejiz zvefejnéni doslo az v roce 2019. Proti zvefejnénému navrhu ve vsak v zati 2019
vzedmula v Jakarté vina demonstraci. Obsahuje totiz dalsi rozsifeni k zdkonu proti rouhani

a mnoha dalsi kontroverzni omezeni. Vzhledem Kk témto protestim a mezinarodni kritice
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(také ze strany EU), prezident Joko Widodo navrhl odloZeni hlasovani parlamentu a zdkonik
prozatim nebyl ptijat (HRW, 2019). Dle naméstka ministra pro justici a lidsk4 prava navrh
trestniho zakoniku (RKUHP) vS§ak musi byt ratifikovan nejpozdéji do prosince 2021. Do
soucasnosti vSak vefejnosti nebyla zveiejnéna pozménéna verze, coz kritizuje také tzv.
Narodni Aliance pro reformu trestniho zdkoniku?*, dle které byl nové zveiejnény draft
v ¢ervnu 2021 stale identicky s ndvrhem z roku 2019 (CNN, 2021, Kontras, 2021). Pfestoze
novy trestni zakonik doposud nebyl schvalen, badatelka povazuje za nutné obsah navrhu

zminit, jelikoz vyznamné vypovida o mozném budoucim politickém vyvoji Indonésie.

Néavrh trestniho zakoniku v sobé obsahuje mnoho problematickych zakont, pro které
¢eli mnohostranné kritice. Pro ucely vyzkumu jsou vybrany pouze ty, které souvisi s

nabozenstvim a/nebo piipadné mohou ovlivnit postaveni nabozenskych mensin.

- Clanky 414 a 415 o podpoie antikoncepce a potrati. Dle &lanku 414 kazdy, kdo podporuje,
déla reklamu, nabizi nebo ukazuje ochranu proti poceti détem, miize byt pokutovan (1 mil.
IDR). Kazdy, kdo podporuje, déla reklamu, nabizi prostiedky vedouci k potratu, mlize byt
odsouzen na 6 mésict vézeni. Pokud se jedna o rodinu nebo autority, jejichz jednani vede

Kk prevenci nebo vzdélani o sexualné pienosnych nemocech, ¢lanky se k nim nevztahuji.

- Clanek 440 a 446 o pomluvé. Kazdy, kdo verbalné na vefejnosti obvini jiného s cilem jej
pomluvit, mize byt uvéznén az na 9 mésict vézeni. Pokud pomluva byla publikovana
v médiich, hrozi az rok a pul. Ti, kteti pomlouvaji pro dobro vetejnosti nebo v sebeobrané
jsou z ptisobnosti téchto &lanku vyjmuti (¢l. 440). Clanek 446 se tyka pomluvy zesnulé

osoby, za kterou hrozi Sest mésicli vézeni.

- Clanek 417 o nelegalnich sexudlnich vztazich. Pfedmanzelsky sex nebo cizoloZstvi mize
byt potrestan az jednim rokem vézeni. Obvinéni muze vznést manZzel, rodi¢ nebo déti

zO¢astnénych stran.

24 Aliance Nérodni aliance pro reformu trestniho zdkoniku vznikla v roce 2005, skldda se ze zastupcl
nestatnich organizaci/nadaci majici dva hlavni cile: (i) podporovat formulaci trestniho zakoniku s ohledem
na lidska prava a (ii) podporovat Sirsi Ucast verejnosti v procesu projednavani a formulovani ustanoveni
trestniho zakoniku (Aliansi Nasional KUHP). Vice informaci dostupnych zde:
http://reformasikuhp.org/tentang-kami/
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- Clanky 304, 305 a 306 o rouhani. Clanek 304 uvadi, Ze pokud se kdokoliv vefejnd
nenavistné vyjadii o jednom z Sesti oficidlnich ndbozenstvi Indonésie, miize byt odsouzen
az na 5 let vézeni. Cl. 305 uvadi, Ze pokud kdokoliv zvefejni rouhaésky obsah, hrozi mu
taktéz 5 let. Pokud poruseni ¢lanku 305 dojde z divodu vykonéavani profese a béhem dvou
let dojde k opétovnému poruseni tohoto zakona, mohou byt profesni prava odiiaty. Clanek
306 uvadi, ze kdokoliv, kdo podnécuje ostatni k opusténi viry jednoho ze Sesti statem

podporovanych ndbozenstvi, mize byt odsouzen az na 4 roky vézeni.

- Clanek 252 o ¢erné magii. Navrh zdkona o trestnim zikoniku obsahuje nékolik novych
véci, které v soucasném trestnim zakoniku nejsou. Jedna z nich se tyka také Samanismu.
, Kazdy, kdo o sobé prohlasi, Zze ma nadprirozené schopnosti, dava nadéji, nabizi nebo
poskytuje spiritudalni sluzby druhym a nasledné svym jednanim zpiisobi nemoc, smrt nebo
dusevni ¢i fyzické utrpeni, bude potrestan odnetim svobody s horni hranici trestni sazby 3
let. Pokud takto cini za dosazenim zisku ¢i obzivy, miizZe se trest zvysit az o jednu tretinu (na

4 roky vezeni) .

Spiritudlni sluzby mohou poskytovat také néktefi praktikujici kejawénu. Nekteti
Javanci opravdu diky znalosti kejawénu provozuji ¢ernou magii, badatelka se vSak béhem
svého vyzkumu setkala pouze s 1é¢iteli, ktefi ¢ernou magii odsuzovali (neslucuje se s etikou
kejawénu). Néktefi informatofi si za své sluZzby nechali zaplatit, dalsi je provozovali
zadarmo. Pokud by tedy zakonik prosel, s nejvétsi pravdépodobnosti bude ohrozena také

tato minorita.

Nemyslim si, Ze by v této podobé zakonik mohl projit... Nedokadzu si predstavit, jakym
zpiisobem by se dokazovalo, ze dany clovék zemriel opravdu kviili cerné magii...Povede to
K falesnym obvinénim, za kterymi budou ve skutecnosti misto magie stdt neshody v rodiné,

Vv sousedstvi apod. (Pak Gede).

Herriman (2013) upozorfiuje na dlouhodobé snahy o modernizaci pravniho systému
Indonésie, které vsak aktualn¢ paradoxné vedou k zakontim proti magii. Odkazuje také na
zkuSenosti z jinych zemi (Kamerun, Papua Nova Guinea, Vanuatu), kdy se podobna
ustanoveni ukazala neucinnd ¢i pfimo kontraproduktivni. Ostatné také v ramci Evropy

nebyly ¢arodéjnické procesy ni¢im, co by se pozitivné zapsalo do historie. Urcitou zkusenost
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ma Indonésie jiz z roku 1999 z Banyuwangi (vychodni Java), kde bylo rukou mistnich

obyvatel zavrazdéno vice nez 100 lidi podezielych z ¢erné magie.

Za ,haram“ byl jiz Samanismus oznacen fatwou MUI, legalné je vSak mozné
odsoudit prislusniky jinych nez staitem podporovanych nabozenstvi pouze na zakladé¢ zékona
o rouhdni. Nova podoba trestniho zdkoniku by tedy s nejvétsi pravdépodobnosti vedla

k dalsimu omezeni dosavadnich svobod.

5.3.7 Aliran Sesat

Neéktera vladni nafizeni se piimo tykaji zédkazu ¢innosti uréitych nabozenskych
skupin. Dle Marshalla (2018, s. 87) jsou na tom nejhufe ty skupiny, které jsou povazovany
za deviantni ¢i heretické odchylky (sesat) od statem podporovanych nabozenstvi.
Nejznaméjsi z téchto ,,aliran sesat” je jsou $iitsti muslimové, Ahmadiyya a Gafatar.
Ptislusnici téchto komunit ¢eli mnohym perzekucim nejen ze strany statu, ale také lokalniho
obyvatelstva, at’ uz se jedna o vypalovani domt, nasiln¢ zavirdni mesit ¢i jiné formy

diskriminace (HRW, 2016; HRW, 2017).

PtisluSniky sekty Ahmadyiah jsou v sou€asnosti jednou z nejvice prondsledovanych
nabozenskych minorit. Dle oficidlnich stranek nébozZenské sekty se jedna o muslimskou
komunitu, ktera véii, ze Mirza Ghulam Ahmad (1835-1908) je o¢ekavanym mesiaSem (Al-
Masih), jehoz pfichod prorokoval prorok Muhammad. Skupina véfi, ze Allah seslal Ahmada
za ucelem ukonceni valek, modernizace islamu, a snahu o tzv. ,,dzihad perem®, tedy jeho
intelektualni obranu namisto nasilné. Komunita je také jedinou islamskou organizaci, ktera
podporuje sekularizaci. Pielozila Koran do 70 jazykd a provozuje také charitativni

organizaci Humanity First (Ahmadiyah, 2021).

Ahmadiyah tedy drazdi n€kolika aspekty. Prvnim je sekularizace, kterou indonéska
ustava neuznava. DalSim je pfeklad Koranu a jeho ptednesy v jinych jazycich nez arabstiné.
Poslednim neméné kontroverznim je zminény Mirza Ghulam Ahmad jako nové seslany
mesias.

Dle Irawana (s. 168) je komunita kritizovana pfedev§im v souvislosti se zdkonem o

rouhdni, na zéklad¢ kterého byla oznacena za deviantni sektu. Proti komunité se vyznamné
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postavily islamské organizace jako je FPI, Hitzbut Tahrir?® a Islamské lidové forum (Forum
Umat Islam-FUI). Existuji zde vSak také nevladni obcansko-pravni organizace, které prava
komunity podporuji. Jsou jimi piedev§im Wahidav institut a Institut Setara, které

argumentuji pravem na nabozenskou svobodu (Irawan, 2017, s. 168).

Ptestoze se skupina naféeni branila a ve své obhajob¢ vysvétlovala, ze Mirza Ghulam
Ahmad nebyl dal$im prorokem, ale pouze ulitelem a mentorem, stejné jako Ze kniha
Tadzkirah v Zadném piipadé neni posvatna, ale jedna se pouze o soubor Ahmadovych textu,
s obhajobou neuspéla (Hohender, 2018, s. 48). Na zaklad¢ vyse zminénych obvinéni bylo
dne 9. Cervna 2008 predstaviteli Ministerstva nabozenstvi, Vrchniho soudu a Ministerstva
pro vnitini véci podepsdno sedmibodové prohldseni tykajici se zdkazu cinnosti této
naboZzenské skupiny. Skupina zaroveit musi byt monitorovana a pii poruseni nékterého ze

sedmi bodl sankcionovana (Prohlaseni z roku 2008, s. 3-4).

Dle Hohendera (2018, s. 50) se prvni a druhy bod opira o zdkon o rouhani. Ten
zakazuje nabozenské &innosti, které se ,,odchyluji od hlavniho uceni islamu*. Ctvrty bod
odkazuje na ochranu vefejného poradku a nabozenské harmonie a varuje pred Ciny, které
jsou v rozporu se zékonem. V obecném kontextu lze tato varovani a zadkazy chépat jako
formu obvinovani obéti. Ahmadiyah, jez se neucastnila zddnych protipravnich aktivit, je
nucena zastavit svou ¢innost z diivodu ochrany jejich ptislusnika pted potencidlnim nasilim
(Ibid., s. 50). Jako pozitivni krok lze oznacit vyjadieni soucasného ministra nabozenstvi
Yaqut Cholil Qoumase, dle kterého by obcanska prava Siitskych muslimi stejné tak
piislusniki sekty Ahmadiyah méla byt chranéna (TheJakartaPost, 2020). Otevieny dopis
prezidentu Jokowimu zroku 2021 zadajici zastaveni vSech forem diskrimina¢nich a
netolerantnich akci ze strany statu vici piisluSnikim Ahmadiyah v8ak slibované zlepSeni

situace prozatim nepotvrzuje (CNN Indonesia, 2021).

Jiz bylo zminéno, Ze urc€ita synkreze statem podporovanych naboZenstvi s tradicnimi
je pro Indonésii typicka (vcetn¢ kejawénu). Dle vyjadieni MUI z roku 2016 v Indonésii

existuje vice nez 300 heretickych sekt. Nékteré se objevi a sami rychle zaniknou, u jinych je

25 Aktivity organizace FPI a Hitzbut Tahrir jsou v sougasnosti zakazany.
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dle MUI nutné zakro¢it (Rahadian, 2016). Je otazkou, zda se v budoucnosti ,,aliran sesat*

rozs§iti o dal$i minoritni ndbozenské skupiny.

5.3.8 Regulace k budovani sakralnich staveb (2006)

Natizeni z roku 2006 o regulaci k budovani sakralnich staveb vzniklo za vlady
prezidenta Susilo Bambang Yudhoyona. Obsahuje v sobé podminky, které je nutné splnit
pted stavbou nové sakralni stavby. Natizeni reviduje natizeni ptedchozi (1969) za Gcelem
zvySeni participace lokéalniho obyvatelstva na rozhodovani 0 sakralnich stavbach. Ptestoze
puvodni myslenka vys$s$i miry zapojeni mistnich komunit miize znit pozitivng, dle Hohendera
(2018, str. 46-47) naopak Vv praxi Casto dochazi k diskriminaci naboZenskych minorit. Dle
nafizeni by tyto stavby mély byt vybudovany na zéklad¢ ,,skutecnych potieb* a ,,slozeni
populace® v dané oblasti. Regulace je vSak ve skutecnosti vice restriktivni nez jeji pfedchozi

varianty z drivéjsich let (Harsono, 2020).
K ziskani povoleni je nutné:

1) Seznam jmen s kopii obéanského prikazu nejméné 90 osob, které budou sakralni

stavbu vyuzivat. Zaroven je nutny souhlas hlavni autority oblasti (vesnice, mésta apod.).
2) Pisemné doporuceni z lokalni kancelafe Ministerstva pro naboZenské zaleZitosti.

3) Pisemné doporuceni z lokalni kancelafe Fora pro mezinabozenskou harmonii

(FKUB — Forum Kerukunan Umat Beragama)

Dle Harsona (2020) je nejvétsi prekazkou tieti podminka, tedy doporuceni z FKUB.
Dle natizeni by méli byt zastupci tohoto fora proporciondlné zastoupeni dle poctu véticich
vV daném regionalnim celku. Pokud tedy vezmeme V potaz skutecnost, Ze obyvatelstvo
v piipad¢ hlavniho mésta Jakarty je z 85 % muslimské, 85 % z 21 zastupitelt fora tedy
budou tvofit muslimové. Minoritni nabozenstvi tedy nemaji rovnopravny hlas. Obdobnou
situaci, avsak na piikladu hinduistické majority, 1ze nalézt mimo jiné naptiklad Bali. V praxi
maji majoritni ndboZenstvi moc rozhodovat o mistnich stavbach ¢i opravach sakralnich

staveb naboZenstvi minoritnich. Tato moc ,,veta® inspirovala muslimské radikaly k posileni
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tlaku na mistni vlady, aby uzaviely sakralni stavby minoritnich nabozenstvi. Neni jasné,
kolik jich skute¢né bylo uzavieno, BBC vsak hovoii o ,,stovkach® v pribéhu posledni
dekady, a to pfedevs§im béhem administrativy prezidenta Yudhona (Wijaya, 2019). Harsono
zminuje piiklady dvou kosteld, GKI Yasmin v Bogoru a HKBP Filadelfia v Bekasi (zaviené
v roce 2008 a 2011). Zastupci obou kosteltl se po jejich uzavieni soudily s mistni spravou a
ptipad u nejvyssiho soudu vyhraly. Mistni autority vSak rozhodnuti soudu nerespektovaly a

oba kostely tak zistaly uzaviené (Harsono, 2020).

V piipad¢ mesit vSak problém se stavbou nebyva a mnoho z nich byva postaveno i
bez nalezitého opravnéni. Castym argumentem je jeho nadbyteénost v ptipadech, kdy je
islam majoritnim naboZenstvim v dané komunité a povoleni by tedy bylo viceméné jisté.
V roce 2010 Ministerstvo nabozenstvi registrovalo v Indonésii 249 199 mesit, coz tvotilo 79
% celkového poctu sakralnich staveb. V roce 2020 (a scitani stale pokracuje) jich registruje
Jiz 554 152, tedy vice nez dvojnéasobek (Harsono, 2020).

V roce 2014 soucasny prezident Joko Widodo v ramci své prezidentské kampané
sliboval zruseni tohoto natizeni, Svému slibu vSak nedostal. Urcity vliv na tento stav muze
mit skute¢nost, ze autorem nafizeni byl za Yudhonovy administrativy Ma'ruf Amin

(Lesmana a Sari, 2019), ktery je v soucasnosti viceprezidentem.

Na praktikovani kejawénu tato regulace oproti jinym naboZenstvim nema tak
vyznamny vliv, jelikoz praktikovani neni nezbytné spjaté s uréitou sakralni stavbou. Pfestoze
jeho vyznavaci vyuZivaji ke svym ritudlim mnohé piedislamské pamatky (predevSim
buddhistické a hinduistické), obfady je mozné vykonavat kdekoliv (nejcastéji v ptirodeé —
posvatné hory, jeskyné, vodopady apod.). Praktikujici véfi, Ze Boha je moZzné nalézt uvnit
nds samych, kostel ¢i meSita tedy nejsou nutnosti. Tzv. ,,Rumah ibadah® (tedy mista
K uctivani) pro ptislusniky kejawénu vznikaly az s naristem sekt a organizaci inspirovanych
touto filozofii po vzniku republiky. V Malangu byl takto v roce 1996 vybudovan chram
Sanggar Candi Busana (Ningrum, 2018, s. 63).

5.3.9 Rozhodnuti Ustavniho soudu ze dne 7. 11. 2017

Pres veskeré piekazky vyplyvajici z nafizeni a zdkonl doslo dne 7. listopadu 2017 k

oficidlnimu uznani uréitych prav tradi¢nich domorodych nabozenstvi Ustavnim soudem. Dle
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rozhodnuti piislusnici tradicnich domorodych nabozenstvi nespadajici do oficialni Sestice
mohou uvést pfislusnost ,,vira® (konkrétn¢ vira v Boha v§emohouciho) do svych osobnich
oficialnich dokumentd (LOC, 2017). M¢lo by jim byt umoznéno také uzavieni, a piedev§im
oficialni registrace manzelstvi, vzdélani dle jejich viry ¢i umoznéni ziskani zaméstnani ve
statni spravé. Rozhodnuti soudu predchazela iniciativa ¢tyt ptisluSnikl riznych tradi¢nich
nabozenstvi, dle kterych bylo pfedchozi nastaveni porusenim ustavni zdsady rovnosti pred
zakonem, a to v pfipad¢ zakona o spravé obyvatelstva (Sapiie, 2017). Jednalo se o
ptislusniky viry ,,Merapu“ z Vychodni Sumby, ,,Parmalin®, ,,Ugamo Bangsa Batak“ ze
Severni Sumatry a ,,Sapto Dharmo* (zastupujici jednu z odnozi kejawénu). Dle zakona o
spravé obyvatelstva by pfislusnici jinych, nez stitem podporovanych ndbozenstvi méli
nechat informace k naboZenské piislusnosti nevyplnéné, ale i tak by jim mél byt ptistup ke
sluzbdm zachovéan. Zminéni ptislusnici v§ak upozornovali na to, ze jim je ptistup ke sluzbam
v mnohych piipadech odepien (rodné listy, oddaci listy, svatba, zaméstnani ve statni sprave,
véetné naroku na samotny obcansky prikaz). Soud dospél k zavéru, ze ¢l. 61 a ¢l. 64 zakona
o sprave obyvatelstva opravdu porusil tstavni zaruky a zaroveil uznal, Ze prazdny sloupec
naboZenstvi omezoval nebo znemoznoval plnéni jinych prav. Jeho rozhodnuti se vSak
nevztahuje na diive zminéné ,,aliran sesat* ¢i na ptislusniky polyteistickych nabozenstvi.
Pfes pozitivni posun v nabozenské toleranci vSak stile existuje mnoho aspektll
zivota, kdy je nenasledovani staitem podporovaného nabozenstvi nevyhodou bez ohledu na
obcansky pritkaz. NaboZenskd vychova je povinnd, pokud se vSak dana vira na Skole
vyucovat nebude, budou muset studenti studovat nadale jedno ze stitem podporovanych
nabozenstvi (Butt, 2020, s. 450 —474). Na tuto problematiku upozornuje také Wasisto (2020,
s. 110), ktery vramci svého vyzkumu narazil na ptipady, kdy ucitelé ,tradicniho
nabozenstvi“ (pokud byli vdané lokalit¢ dostupni), museli tuto funkci vykonavat
dobrovolné bez naroku na mzdu. V roce 2021 vznikl prvni studijni obor také pro budouci

ucitele tradi¢nich nabozenstvi, ktery by tuto situaci mohl v budoucnu pozitivné ovlivnit.

Je otazkou, jakym zptisobem bude vlada implementovat rozhodnuti Ustavniho soudu
do samotnych zdkonl a zda dojde krom¢ kolonky v ob¢anském prikazu k opravdovému
legislativnimu posunu smérem k vétSi nabozZenské toleranci a rovnopravnosti. Jeden

z informatort se k rozhodnuti Ustavniho soudu vyjadiil nasledovng:
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Pokud bychom timto rozhodnutim opravdu méli zarucena stejnd prava, vérim, ze by
pocet muslimii klesl v Indonésii o nékolik milionii, coz se samoziejmeé nedeje. Spoustu lidi by
se rado prihlasilo k urcité tradicni vire, ale riskuji tim minimdalné své pohodli a klepy okoli.
Ja nad vymenou obcanSkého pritkazu rozhodné neuvazuji, je pro mé bezpecnéjsi byt oficialne

hinduistou a zdarovern se vénovat kejewénu (Pak Gede).
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5.3.10 Relevantni legislativa pro vyuku tradi¢nich naboZenstvi v ramci
povinné nabozenské vychovy

Od roku 2016 postupné zaCala vznikat legislativa zabyvajici se nerovnym
postavenim piislusniki tradi¢nich nabozenstvi v ramci vzdélavaciho systému. Pro zajisténi
vyuky studentll bylo potieba zajistit u¢ebnice, vhodné sylaby, a ptedevsim kvalifikované
ucitele. V roce 2016 tedy Ministerstvo Skolstvi a kultury vydalo Nafizeni ¢. 27 o poskytovani
vzdé€lani ,,K viFe v Boha v§emohouciho* na vSech vzdélavacich stupnich, které v roce 2017
nasledovalo provadéci smérnici €. 27. V roce 2018 vysel obéznik Generalniho feditelstvi
zakladniho a stfedniho $kolstvi ¢. 9955/D/PD/2018, tykajici vysvédceni pro tyto studenty,
nasledovany vynosem z roku 2019 zaméfenym na vzdélavaci pomucky. Koneéné byl pro
akademicky rok 2021/2022 na zakladé ministerské vyhlasky ¢. 418/E/0/2021 oficialné
ziizen novy studijni program S-1 (bakalaisky) ,,Vychova k vife v jednoho Boha
vsemohouciho* (PKT-TYME) na fakulté jazyka a kultury univerzity v Semarangu (Untag).
Z popisu studijniho programu vSak nevyplyva, jakym zpiisobem bude ke studiu vice nez 130
registrovanych vir v ramci studia pfistupovano. Absolvent by se dle uvedenych informaci
k programu mél krom¢ pedagogiky realizovat také v oblastech:

- Provadéni vyzkumu v duchovni, socidlni a kulturni oblasti souostrovi.

- Zvysovani vetfejné prospéSnych praci v duchovni, socidlni a kulturni oblasti souostrovi
na zaklad¢ lidské odpoveédnosti za ochranu pfirody a zachovani Zivotniho prostfedi.

- Rozvijeni udrzitelnych studijni programti v souladu s pozadavky doby.

- Navazat udrzZitelnou spolupraci s dalSimi institucemi studijnich programi, vladou,

soukromymi institucemi, profesnimi sdruZzenimi a komunitou.

Tézko fict, jak ,,nabozensky“ bude ve skutecnosti toto studium zaméieno. Pokud je
vSak za souCasné¢ho nastaveni vyuka ndboZenstvi povinnd, povaZuje badatelka vySe
nastinénd obecna ,kulturni studia“ pro pfislusniky viry jako schidnéjs$i vychodisko nez
nucené studium jednoho z Sesti podporovanych ndboZenstvi. Z popsaného vyvoje je vSak
zjevné, ze kvalifikované vzdélavani opravdu v tuto chvili zajisténé neni (prvni ucitelé obor
teoreticky vystuduji v letech 2023-24) a s nejvétsi pravdépodobnosti jich prozatim nebude
dostatek. V soucasné situaci tak ptislusniky kepercayaan vyucuji vybrani zastupci z daného
regionu (pokud jsou k dispozici), ktefi vSak dle Wasista (2020, s. 110) vyucuji bez naroku

na mzdu.
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5.3.11 Dil¢i zavéry a diskuze

Kapitoly 5.2 a 5.3 pojednavaji o statnich institucich spravujicich naboZzenské otazky
a také relevantni legislative, ktera pravo v souvislosti s nabozenstvim upravuje. Mnozstvi
instituci (a také vyse jejich financovani — viz s. 93) dokazuje vyznam nabozenstvi v rdmci
indonéské statni spravy. Badatelka si je védoma toho, Ze uvedeny piehled nemtize byt
povazovan za kompletni. V souvislosti s nabozenskymi minoritami se v§ak snazila upozornit
na ty instituce, organizace a legislativu, které jsou pro dané vyzkumné téma nejrelevantnéjsi

¢i v soucasnosti nejaktualngjsi.

Svoboda naboZenského vyznani je v Indonésii utvafena dvéma protichtdnymi
faktory. Prvni souvisi s procesem demokratizace po roce 1998, a tedy postupnym pfijimanim
lidskych prav a jejich zaclenénim do zédkond a ustavnich zmén. Druhym je pfetrvavajici
sprava omezeného nabozenského pluralismu. V zakonech velmi casto figuruje slovo
mordlka, nabozZenské hodnoty, ¢i etika naroda, ktera mohou byt vysvétleny riiznymi zptsoby
a které tak ve vysledku lidska prava mohou spiSe potlacovat.

Pokud bychom mély jednim slovem definovat indonésky pravni ramec tykajici se
nabozenstvi, bude to slovo nekonzistentnost, na kterou upozorfiuji také mnozi autoti (Bagir,
(Bagir, Asfinawati et. al., 2020, s. 39-42; Hohender, 2018, s. 44; Amnesty International,
2014, s. 10). Piestoze n&které pravni dokumenty svobodu vyznani pfiznavaji také
nabozenskym minoritdm nespadajici do Sesti stditem podporovanych nabozenstvi, dalsi jejich
naboZenskou svobodu vyznamné omezuji. Je ziejmé, Ze v multireligioznim a multikulturnim
statu, jakym Indonésie bezpochyby je, je nutné provadét mnohé kompromisy. Ty by si vSak
nemé¢ly navzajem odporovat.

Misto ochrany nabozenskych mensin se vlada ¢asto uchyluje k omezeni jejich prav,
coz je mnohdy zdivodiiovéano jako nutnost pro zachovani vefejného poradku, harmonie v
ramci komunity nebo jako jednani, které je v pfimém zajmu s danou minoritou (pro jeji
vlastni ochranu). Jako velmi problematické autorka vidi pfedev§im omezeni cinnosti
skupiny Ahmadiyah, které muze vytvofit precedens a vyustit v dalsi zadkazy ¢i omezeni
¢innosti u minorit dalSich. Stejné tak pldnované rozsifeni nového trestniho zdkoniku

Vv pfipad€ jeho schvéleni mnohonasobné omezi naboZenskou svobodu.
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Samotny kejawén je javanskd mystickd vira nespadajici mezi Sest statem
podporovanych nébozenstvi. Jak bylo zminéno vySe, Cinnost ostatnich ndbozenstvi
kontroluje PAKEM, ktery by mél praktikujici drzet v obezietnosti. Proti kejawénu nebylo
vydéano prozatim zadné zédvazné natizeni, podporovan vSak neni. Dle oficidlniho vyjadieni
organizace Muhammadiyah je kejawén synkrezi hinduismu a sufismu plnou povércivosti
(khurafat) a hereze (bidah) (Nurhayati et al, 2019, s. 79), pficemz dana organizace rozhodné
neni jedinou, ktera od jeho praktikovani verejné odrazuje.

Jisté konkrétni ohrozeni mohou pfinést vydané¢ fatwy MUI majici tradicné
v Indonésii nejvétsi vliv, prestoze nejsou pravné zavazné (Widigdo a Hamid, 2018, s. 155).
Organizace Human Right Watch (2013, s. 43) zdokumentovala ptipady, kdy MUI vydalo
fatwy proti t€m, ktefi byli nasledné obvinéni z kacii'stvi na zakladé zakona o rouhani. Mohou
tedy teoreticky slouzit jako jakési vySlapani cesty pro budouci legislativni zmény ¢i
perzekuce. Dle badatelky lze tyto tendence dokézat mimo jiné na zminéné fatwé proti
Samanismu, jejiz obdoba se nasledné¢ objevila také v navrhu nového trestniho zakoniku.
Pokud bude pfijat, mize vyznamné ohrozit existenci mnoha minorit. Kejawén a jeho
praktikujici jsou s ¢ernou magii mnohdy spojovani (vice viz kapitola 5.4.4), s nejvétsi
pravdépodobnosti by tedy schvaleni zakoniku ohrozilo také je. Dle HRW (2019) by jeho
ptijeti nemélo katastrofalni dusledky pouze pro nabozenské minority, ale v SirSim méfitku
pro vSechny Indonésany. Jednalo by se bezpochyby o vyrazny krok zpét od diive zapocaté
demokratizace a liberizace.

Informatofi zfad praktikujicich kejawén vSak na svou situaci nenahliZeli pouze
prizmatem zminénych oficidlnich nafizeni, dle jejich zkuSenosti stile existuji vetejni
Cinitelé, ktefi jsou ve skutecnosti kejawénu stale naklonéni. Vyznamny vliv mize mit

predevsim slozeni lokalnich zastupcli vetejné spravy daného mésta ¢i regionu.

Ptes vySe zminéné jsou vSak v Indonésii patrné také nékteré konkrétni vstiicné kroky
smérem k nabozenskym minoritam. Badatelka souhlasi s Hohenderem (2018, s. 56), ze bez
ohledu na slibny nazev Fora pro naboZenskou harmonii je jeho uloha v mnohém sporna a
kvtli nastavenym pravidlim hraje do karet spiSe mistnim majoritim. Hohender vSak ve své
praci nebere v potaz naptiklad vznik Nejvyssi rady v Boha v§emohouciho, které se dle svych
funkci informaéni. Krokem vpifed je také pfizndni legitimity tradicnim ndboZenstvim

Ustavnim soudem, stejné tak jako odvijejici se legislativa tykajici se vzd&lani a administrace
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obyvatelstva. V soucasnosti tak existuje moznost do osobnich dokumentd uvést ,,viru v Boha
vSemohouciho®, moznost zaméstnani v radmci statni spravy pro pfislusniky registrovanych
vir ¢i studium viry v ramci povinné nabozenské vyuky. V této souvislosti byl také na
univerzit¢ V Semarangu zalozen obor pro budouci ucitele ,,viry v Boha vsemohouciho “.
Badatelka si vSak klade otazku, jakym zpiisobem budou budouci ucitelé na tuto ulohu
ptipraveni, pokud v rdmci Indonésie bylo v roce 2017 registrovano 137 ,, kepercayaan “
organizaci? Dle dostupnych informaci ze stranek univerzity je obor zaméfen spiSe
sociokulturné (kultura, ochrana zivotniho prostfedi apod.), badatelka tedy neni pfesvédcena
0 tom, Ze se dany obor opravdu bude vénovat tomu, k ¢emu byl vytvoien. Pokud je vsak za
souCasné¢ho nastaveni vyuka nabozenstvi povinna, povazuje badatelka obecna ,kulturni
studia® pro pfislusniky viry za schiidné;jsi vychodisko nez nucené studium jednoho z Sesti

podporovanych nabozenstvi.

Pres tyto pozitivni legislativni zmény vSak osloveni informatoii nadale volili
oficialni pfisluSnost k jednomu ze staitem podporovanych nadboZenstvi. Obéavali se moznych
vladnich perzekuci v ptipadé dal$i zmény natizeni, zmény politického ovzdusi, ¢i ptipadné
diskriminace v ramci jejich okoli a naslednych moznych administrativnich ptekazek, at’ uz
ze strany statnich ufednikii, zaméstnavatele, Skoly, oddavajicich apod. Ne vsSichni totiz

rozhodnuti Ustavniho soudu schvaluji (viz s. 97).

Jak z vyvoje uvedené legislativy vyplyva, i pies pozitivni Rozhodnuti Ustavniho
soudu bude trvat roky (mozna desetileti) nez postaveni ptislusnikti domorodych nabozenstvi
bude legislativné zrovnopravnéno. Vedle této liberalizace je vSak moZné pozorovat
protichidné tendence (napf. navrh trestniho zakoniku), které prava naopak potlacuji. Je tedy

otazkou, které tendence v rdmci legislativy pievazi.
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5.4 Kejawén v ramci javanské spolecnosti

Nasledujici kapitola se zaméfuje na samotny kejawén jako na jeden z tradi¢nich
nabozenskych proudd indonéské Javy. V piipadé kejawénu nelze hovofit 0
institucionalizovaném néabozenstvi, a to 1 pfesto, ze jej ncktefi autofi oznacuji jako
nabozenstvi javanské (doslova tzv. ,,Agama Jawa“) (Endraswara, 2008; s. 50). Kejawén
vyznamné souvisi s javanskou zivotni filozofii, jejiz nedilnou soucasti je spiritudlni mystika,
kterou lze teoreticky praktikovat soucasné¢ v souladu s jinymi nabozenstvimi. Odrazi se
V javanském uméni, moralce a etice ¢i mistnich tradicich. Zakladem kejawénu je zivot v

harmonii (rukun) se v§im Zivym i nezivym tohoto vesmiru.

Nasledujici kapitola neposkytuje kompletni charakteristiku daného proudu, zamétuje
se predev8im na prace a autory, ktefi se tématem zabyvali, a zarovei nechava promlouvat
informatory, se kterymi byly v prib&éhu vyzkumu uskuteénény rozhovory. Byli mezi nimi ti,
kteti kejawén aktivné praktikovali, ale i taci, ktefi tyto praktiky nepovazovali za spravné.
Dle vyslednych kodu z prepsanych rozhovort vznikla také struktura této kapitoly. Vénuje
se tak tématim, kterym samotni informatofi vénovali zvlastni diraz. Soucasti kapitoly je

také vyhodnoceni vysledkt vyzkumu mezi studenty vysokych $kol ve mésté Malang.

Jak jiz bylo zminéno dfive, ndbozenstvi v rdmci Indonésie zastava vyznamnou roli,
pfi¢emz vlada tuto skutecnost aktivné podporuje. Nabozenské proudy mimo ty oficidlni
nejsou statem piilis§ podporovany a jejich postaveni je tedy relativné problematické (viz
predchozi kapitoly). Postaveni téchto skupin bylo n¢kolikrat zajmem politickych debat od
dob nabyti indonéské nezavislosti. Podobné je tomu u tradi¢nich javanskych mystickych
proudd (tzv. kejawén ¢i javanismus). Tato ,mysticka syntéza” je vSak dle mnohych
neodd¢litelnou soucasti identity Javanci, vzniklé na zéklad¢ historického vyvoje a
synkretismu nékolika nabozenstvi. Politicka debata okolo tzv. kebatinan byla aktualni
predevsim mezi lety 1950-70, o ¢emz se zminiuje Mulder (2005) nebo Stange (2009). Urcité
politické skupiny se neuspésné snazily o jeho prosazeni jako dalsiho oficiadlniho indonéského
naboZenstvi téSictho se ze stejného statutu a financéni podpory jako tomu je u statem
podporovanych. Také pro tyto Gcéely byly ptedev§im v prvni poloving 20. stoleti zakladany
organizace tzv. kebatinan hnuti. Jedna se o sekty Pangestu, Subud, Sumarah, Sapto Darmo,
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Manunggal a dalsi, pficemz vSechny vychazeji z javanské mystické tradice (Stange, 1980,
s. 9).

Kebatinan vsak zrovnopravnény nebyly a vlada pokracovala s holandskymi praktikami
nabozenskych kontrol (PAKEM). B¢hem Suhartova rezimu byl kejawénu spoleéné
S ostatnimi tradiénimi néabozenstvimi pfizndn margindlni status jakéhosi prezitého
kulturniho dédictvi nespadajicimu pod spravu Ministerstva nabozenstvi, ale Ministerstva

cestovniho ruchu a kultury (Ropi, 2017, s. 15).

V soucasné situaci, kdy se mnohé nabozenské organizace zasazuji o praktikovani
“Cistého” islamu, maji zastdnci minoritnich nabozenskych pifedstav problematictejsi
postaveni nez doposud. Praktikovani spirituality v takové podobé, v jaké existuje prave v
ptipadé “kejawén”, je mnohymi povazovano za tzv. bida’h — herezi. Ptes veskeré prekazky
je kejawén na Javé stale zivou virou, kterd se do zivota Javanci prolind mnohem vice, nez
by si mnozi z nich byli ochotni pfipustit, na druhé strané vsak existuje stale méné téch, kteti

by kejawénu rozuméli do hloubky a byli schopni jej uchovat pro dalsi generace.

5.4.1 Co znamena kejawén?26

Pivodni vira ostrova Java byla dle souc¢asného pohledu animisticka. Lidé uctivali
pfirodni sily, ob&tovali jim a pomoci riiznych praktik a ritudl udajné dokdzali ziskat
nadpfirozené schopnosti. S pfichodem hinduismu, buddhismu, isldmu a kiestanstvi se
tradi¢ni javanska vira zacala proménovat. Pravé kejawén je dle mnohych vysledkem
synkretismu tradi¢ni javanské kultury a prichozich nabozenstvi. Jeho existence byvala zcela
neoddé¢litelna od javanského zplisobu Zivota a mySleni, pfistupu k ptirod¢ a tradici. Chceme-
li mluvit o javanském mysticismu, méli bychom explicitn€ vysvétlit pojem kejawén, coz je
vSak samo o sob& obtiznym ukolem. Na jednotné definici se totiz neshodnou ani piedni

antropologové zamérujici se na Indonésii.

Clifford Geertz ve svém dile Religion of Java (1960) na zaklad¢ javanskych
nabozenskych praktik rozdé€luje tfi skupiny (abangan, santri, priyayi), pficemz synkretické
nabozenské prvky Ize bezpochyby nalézt predev§im u abangan a priyayi. Skupina santri

oproti témto vyznava puristické formy islamu. Abangan ani priyayi vsak Geertz neoznacuje

26 C4sti kapitoly pochazi z ¢lanku Kejawen jako tradiéni mysticka vira v piipadé soucasné Javy (Fajfrlikova,
2018).
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explicitné jako pfislusniky kejawénu, kejawén dle jeho ndzoru praktikuji nové vytvorené
sekty vznikajici pfedevsim béhem 50. let minulého stoleti. Nejedna se vsak o nove vznikla
nabozenstvi (vira je stale ve vétSin¢ piipadu zaloZena pravé na synkretické tradici abangan
¢i priyayi), nova je ovSem ,,institucionalizace, diky které se tyto skupiny snazily ziskat
SirSiho uznani a prav. Geertz mezi tyto sekty fadi Budia Setia, Ilmu Sedjati, Sumarah a dalsi
(1960, s. 340-349).

Ricklefs (2008, s. 14) v ramci sv¢ historické publikace vénované Indonésii kejawén
v SirSim pojeti definuje jako tzv. Agama Jawa (tedy v piekladu javanské nabozenstvi). Dle
jeho nazoru se jedna synkretismus javanské filozofie s islamskym ucenim, hinduismem a
kiestanstvim. Vliv na vznik tohoto proudu vidi Riclefs pfedevS§im v sufismu, ktery se na
Javu dostat spole¢né s uc¢enim zminénych Wali Songo (vice viz s. 57). Caldarola (1982, s.
530) v ramci své prace Religions and Societies, Asia and the Middle East uvadi, ze veskera
hlavni svétova nabozenstvi (véetné kiest'anstvi) maji svou mystickou ¢i spiritudlni tradici.
Tzv. Agama Jawa je dle jeho nazoru pouhy konstrukt islamskych modernistii na zacatku 20.
stoleti snazicich se separovat mystickou tradici islamu (tedy sGfismu) a vytvofit z ni
specificky proud. Javansti intelektualové se po vzoru Holand’ant sdruzovali do studijnich
klubti, ve kterych diskutovali o spravné podob¢ mystické javanské tradice. Pfedevsim Solo
(Surakarta) a Yogyakarta byly hlavnimi spiritualnimi centry. Niels Mulder (2005, s. 14) v
knize Mysticism in Java: Ideology in Indonesia (2005) nepovazuje termin kejawén za
synonymum K sufismu, ale k tzv. javdnismu, jez sdruzuje veskeré elementy javanské kultury
majici svij ptvod v hinduisticko — buddhistické éte. Javanismus je dle Muldera systém
predstav obsahujicich kosmologii a mytologii vysvétlujici povahu svéta, a davajici zaklad
javanské antropologii, tedy systému mySlenek o povaze clovéka a spolecnosti, ktery
zahrnuje etické zasady, principy a zvyky. Narozdil od Ricklefse (2008) Mulder nevnima
kejawén jako nédbozZenstvi, ale spiSe jako Zivotni styl (pfestoze je manifestovan
naboZenskymi a mystickymi praktikami). Kejawén dle Muldera nejlépe ovladaji ti, ktefi se
nejlépe orientuji v javanské kultufe, tedy pivodni javanskad vzdélana elita, o které Geertz
hovoti jako tzv. priyayi (Ibid, s. 15-16). Joseph Errington (1984, s. 279-280) v souvislosti
s javanskou mystikou priyayi pouziva dalsi termin kebatinan (z arabského slova batin -
vnitini duchovni zivot/ v opozici k lahir - vn&jsi dimenze). Lidé dle javanské filozofie
obsahuji aspekty; prvni je spojeny S vnéjsim svét (profannim) a druhy se svétem posvatnym.

Timto zplsobem V sobé vSichni lidé obsahuji prvky sluzebnikti i pand/mistrd. Svétsky
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aspekt ja je oznacovan jako ,,Aku‘ (v piekladu ,,ja“ pouzivané v neformalni feci). Jedna se o
svétskou identitu ¢loveka ovlivnénou Casoprostorem a smysly. Aku neni ¢lovéku vlastni, ale
je ziskané a naucené. Druhy aspekt sebe sama Se nazyva ,,Ingsun“ (v javanstin¢ formalni
,Jja“, které se pouziva pti hovoru s vladcem/bohem), ktery je zaroven bohem a jednotlivcem
Vv jeho nejlepsim, vSeprostupujicim aspektu. Aku mize byt vnimano jako sluha, zatimco

Ingsun jako mistr.

Shashangka (2014, s. 21) pfichazi s jakousi ,,evoluci® kejawénu a systematickym
rozdélenim dle ptevazujiciho vlivu jiného nabozenstvi (druhu synkreze) a také dle obdobi
jejich vzniku. Do tohoto rozdé€leni dle Shashangky patfi:

1) Jawadipa;

2) Jawa Buda;

3) Kejawén.

Jawadipa je pivodni javanské uceni a tradice, tedy jejich pied-synkretickd forma.
Jeji stopy 1ze zaznamenat v rozliénych javanskych ceremoniich (napi. tumpengan) a mystice
(vira v duchy ptedkil, posvatna mista, primbon). Dal§im mystickym smérem je Jawa Buda,
coz je dle Shashangky synkreze hinduismu s mahajanovym ¢i tantrajanovym buddhismem.

Tato forma dosahla svého vrcholu za éry Majapahit®’

. Shashanga uznava, Ze je mozna také
kiestanska synkreze, v tomto ptipadé vsak kejawén oznacuje jako kejawén Katolik (Ibid, s.
21-24).

Kejawén dle Shashangky nikdy nemuze byt ¢ista ,,Jawadipa“ ani ,,Jawa Buda“
jelikoz jeho hlavni esenci je uceni Wirid Hidayat Jati, které vznika pozdéji, a které v 19.
stoleti sepsal javansky basnik Ranggawarsita. Uceni postupné vznika od pfichodu
zminénych Wali Songo. Na basnika Ranggawarsitu pozd¢ji navazuje ve 20. stoleti Raden
Tanaya (Sejarah Jati, Wali Sana a jiné) a mnoho dalsich indonéskych autoru, ktefi se
koncept kejawénu nadale snazi pisemné zaznamenat. Uceni tedy dle Shashangy vzniké az
s koncem éry Majapahitského kralovstvi souvisejicim S postupnym $ifenim islamu (Ibid, s.
22-28).

27 hinduisticko-buddhistické kralovstvi na vychodni Jdvé mezi lety 1293-1527 n.l.
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Woodward (2011) a Simuh (2016) pravé islamsky sufismus vnimaji jako hlavni
faktor utvarejici soucasnou podobu kejawénu. Simuh (2016, s. 20-21) oproti zminénému
Shashangovi kejawén datuje do piedislamskych dob az do obdobi kralovstvi Mataram?® a
nazyva jej kejawén Hindu. Z hlediska nabozenského se s prichodem hinduisticko-
buddhistickych kulturnich tradic mistni kultura vytvoftila do dvou vrstev. Prvni byla kultura
zminénych priyayi, tedy vyssi kultura kralovského palace hornich vrstev, ktera ptivodni
tradici pietavuje do synkretické formy kejawénu. Druhou byla lidova kulturni tradice (wong
cilik) jejiz jadro mélo stale animistické koteny. Podobny nazor zastava Warsiman (2014, s.
35), dle n¢hoz prave priyayi nejcastéji praktikovali vedle oficialniho islamu také praktiky
kejawénu. Kejawén jim mél pfinést prosperitu a spasu jak v pribéhu zivota, tak po smrti.
Jednim z hlavnich cilii bylo nastoleni jakési Zivotni rovnovahy, at’ uz ve vztahu k sobé
samému, k ostatnim lidem ¢i pfirod¢. Dulezitym prvkem je tzv. ,,Nrimo ing Pandum* (piijeti
osudu), coz neznamena necinnost a rezignaci, ale naopak aktivitu ve form¢ vhodné prace,

ktera poslouzi nejenom nam, ale také ostatnim (Joglosemar, 1999).

Z vySe zminéného je tedy zjevné, ze na definici kejawénu v ramci védecké komunity

nepanuje jasna shoda. Setkavame se s konceptem kejawénu jako:

e zastupujicim pojmu pouze pro nové vzniklé javanské sekty v pribéhu 20. stoleti;
e Kejawénu jako synkrezi vice nabozenskych sméri;

e Kejawénu jako vysledku vlivu sufismu;

e Kejawénu jako ,,javanském nabozenstvi‘ (Agama Jawa);

e Kejawénu jako zivotnimu stylu;

e Kejawénu jako synonymu ke kebatinan;

e Kejawénu jako javanismu;

e Umélém konceptu vytvoieném ve 20. stoleti;

e Kejawénu jako mystice praktikované tzv. priyayi;

e Kejawénu jako mystice praktikované piislusniky tzv. abangan islamu.

Tento vycet zcela jisté neni konec¢ny, ale objevuji se v ném nejcastéj$i nazoroveé
konstrukty. Dle uskute¢nénych rozhovord je mozné s jistou rezervou povazovat definici

kejawénu jako prisecik vSech vySe uvedenych vyrokl.. Nikdo ze samotnych informatorti

28 hinduisticko-buddhistické kralovsti stfedni Javy mezi lety 752—1006 n.l.

137



vSak kejawén nevnimal jako uméle vytvoteny konstrukt, ani jako pojem vztahujici se pouze
k nové vytvofenym sektam. Tyto vytvofené sekty vSak na jeho filozofii bezpochyby stavi.
Kdy vznika ten ,,pravy* kejawén, co vse je jeho obsahem a do jaké miry je pro néj zasadni
islamska synkreze, je stale pfedmétem k diskuzi mnoha antropologt a historikii. Bezesporu
se vném do soucasnosti odrazi zminénd predislamska animisticka tradice, hinduistické a

buddhistické koteny, islam a jeho mysticky sufismus.

Definice kejawénu? Vzdyt to je uvedené v samotném nazvu kejawénu...tedy KE-JAWA-
AN. Samotna podstata javanstvi, koncept vztahu K bozstvi, lidem, vsem zivym i nezZivym
stvorenim. Uceni, které nds ma ve své podstaté vést ke spravnému chovani a jednani (Bapak

Budi).

Praktikujici se v prubéhu rozhovorti shodovali, ze kejawén vychazi z ptivodnich
animistickych, hinduistickych a buddhistickych tradic, pfevaznd c¢ast znich vSak
vyzdvihovala pravé vyznam piichodu islamu, jehoZ znalost vSak neni podminkou pro

spiritudlni praxi kejawénu.

Kejawen muze praktikovat kdokoliv. Na oficidlnim vyznani nezadlezi. Musi vSak znat
vS§echny ritudly a postupy. Zpiisob modlitby se miize ménit, nezalezi na tom, jaké jméno ma
tvidj buh, ritualy vSak musi zustat stejné. Ja jsem muslim, mam ale kamarada protestanta,
ktery kejawén také praktikuje. Zkusenosti zaZivame podobné, i kdyz se kazdy modlime jinak.

Slova modlitby mohou byt jind, zamér je vsak stejny (Pak Yono).

Dle Sutiona (2014, s. 150) je pravé synkretismus vitanym aspektem javanského
mysticismu. Pfejimani vhodnych naboZenskych prvki z jinych naboZenstvi je povazovano
za moudré, jelikoz tento zplisob nabizi ucelenéjsi popis k pochopeni Boha v§emohouciho
(Tuhan Yang Maha Esa). Nabozensky synkretismus je tedy mezi javanskymi praktikujicimi

kejawénu vnimén velmi pozitivné.

Jeden z informatorti zminil také v souvislosti s kejawénen termin Kapitayan (ptivodni

uceni, ze které¢ho dle jeho nazoru vychazi):
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Zakladem slova Kapitayan je Taya, tedy nadprirozena sila. Sila se projevuje jako TU.
Pokud je sveétla, je to Tu-han (indonésky buih). Pokud slovo bith obratime, dostaneme co?

Han-TU (indonésky strasidelny duch, zjeveni), tedy temnou stranu této sily (Om Salim).

Dalsi respondenti pii definici kejawénu pouzivali spojeni ,,Islam Jawa* (javansky
islam), , Ilmu Sejati* (poznani pravdy), , Ilmu Gaib“ (poznani neviditelného). Veskefti
informatofi v§ak zminili nejvyssi cil kejawénu, a to spojeni ,,Manunggaling kawulo gusti®,

tedy dosazeni jednoty s Bohem, sjednoceni ,,sluzebnika® s ,,mistrem®, ptfekonani duality.

Podobné definice nalezneme u Negora (2000, s. 4), ktery kejawén definuje jako
javanského spiritualniho pravodce pti hledani spravného zivotniho sméru, Ktery, pokud se
praktikuje upfimné a celym srdcem, umozni nalézt pravou podstatu zivota a dosazeni
harmonického vztahu mezi ¢lovékem a Bohem ,,Jumbuhing Kawulo Gusti* (jumbuh —

dobry, harmonicky, Kawulo — slouzici, podtizeny, Gusti — Biih).

Kejawén pro mé v nejvyssi formé znamend sjednoceni s Bohem, tedy Manunggaling
Kawulo Gusti. V sirsim méFitku je to pro mé zZivotni filozofie, styl, moralka, vztah k lidem,

ale také vztah k prirodé a Zivotnimu prostredi obecné (Om Salim).

| v tomto piipad¢ 1ze opét nalézt shodu s Negorem (2000, s. 5), ktery tvrdi, Ze javanismus
je environmentalni virou, jejiz podstatou je také uchovani ptirody, coz se odrazi v mnohych
ritudlech a tradicich (napt. zakazani lovu, rybafstvi ¢i dievorubectvi na vybranych mistech

vyplyvajicich praveé z této mystiky).

Prehledny vyklad k terminim pojicim se Skejawénem poskytuje Budi Utomo
Ditthisampanno (2019, s. 55), ktery upozoriiuje, Ze piestoze jSOU kejawén, javdnismus,
kebatinan, kepercayaan ¢i Agama Jawa mnohdy pouzivana jako synonyma, o stejny vyznam

se nejedna. Zalezi predevsim na kontextu, v jakém jsou dané terminy pouzivany.

* Kebatinan: “filozofie duchovniho, vnitiniho”, odvozené od arabského slova ,batin®
znamenajici vnitini €1 skryté.

+ Kejawén: “javanismus”, kultura a ndboZenské praktiky Javanct Stiedni a Vychodni Javy.
Nejedna se striktn€ o nabozenskou kategorii, ale spiSe o zpusob Zivota, do néhoz nalezi také

vira v Boha.
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» Agama Jawa: “javanské nabozenstvi”.

» Kepercayaan: “vira”. Oficidlni legislativni termin pokryvajici rizné formy mysticismu
V Indonésii. Zahrnuje kebatinan, kejiwaan a kerohanian. Kebatinan je vnitin¢ fizena
kultivace vnitiniho miru, zakofenéna v predislamskych tradicich, zatimco kejawén je fizena
zvenci a zamétfena na komunitu, projevuje se v ritualech a praktikach.

» Kepercayaan kepada Tuhan Yang Maha Esa: vira v Boha Vsemohouciho.

Dle kontextu kazdému z téchto pojmu tedy nalezi specificky vyznam. Uréité skupiny
preferuji jiné nazvy dle specifického zaméreni a situace. At vSak pouzijeme jakykoliv nazev,
jedno maji spole¢né. Podstatnd je snaha o realizaci absolutniho, tedy o dosazeni spojeni s
Bohem a danym praktikujicim. Je nutné dodat, Ze soucasné organizace provozujici
»kebatinan* nutné nemusi provozovat ,.kejawén®, ptestoze tyto dva pojmy spolu po staleti
vyznamné souvisely. Nékteré porevoluéni organizace jiz javanismus ze svého uceni

odstranili a kebatinan spojuji s vice univerzalnimi pojmy.

Pievazna ¢Cast informatort v souvislosti s definici kejawénu zdtraziiovala také
vyznam ptichodu tzv. Wali Songo. Javanci véfi, ze prvni nositelé islamu, tedy zminéni Wali
Songo (devét svatych) disponovali nadpfirozenou moci. Wali Songo byli nositelé
spiritualistické (mystické) vétve islamu (sufismu), ktery integrovali do tradi¢niho
javanského uceni. Nejznaméjsi z nich, Sunan Kalijaga, dokazal idajné proménit kameny ve
zlato. Kalijaga je také spojen se vznikem tradi¢niho javanského stinového divadla wayang
(Geertz, 1960, s. 39). Snazil se o Sifeni islamu prostfednictvim uméni, tedy predevsim pisni
(tzv. kidul), divadla nebo sochafstvi. Je autorem pisni jako je Rumekso Ing Wengi (no¢ni
modlitba), Lingsir Wengi (zapad slunce) a mnoha dalsich, ve kterych ma kazda véta svij
hluboky spiritudlni vyznam (Purkowerto, 2008). Dle informatori byl vSak neméné
vyznamnym Syekh Siti Jenar, odsouzeny pravé za dfive zminéné uceni ,,Manunggaling
Kawulo Gusti“. Sini Jenar §ifil mezi lidmi myslenku, Ze vSe je soucasti bozské existence, a
ze samotny Buh je proto soucasti kazdého ¢lovéka (Ja jsem Blh, Blih je mou soucasti) (vice

viz s. 57-58).
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Sunan Kalijaga je autorem pisné Rumekso Ing Wengi... (Bapak Guntur zacné zpivat)
...je to pisern s hlubokym duchovnim vyznamem, ale indonéské horory®® z ni, stejné tak jako
Z dalsiho dédictvi kejawénu, délaji néco Samanistického, strasidelného. Kdyz jsem ji zpival
mym Zaki, zacali plakat a prosit me, abych toho nechal, Ze tim privolavam duchy. To je
hloupost, pisen naopak o vseho zlého chrani. A tak je to se vsim, co se tyka kejawénu. Vse

byva obrdceno a Spatné pochopeno (Bapak Rois).

Rumekso Ing Wengi — No¢ni modlitba
Ono kidung Rumekso ing Wengi Uprostred noci se rozléha zpév modlitby,
teguh ayu luputa ingira ochraviujici od vseho zlého
luputo bilahing kabeh, a od vSech nemoci.
Jin Setan datan purun Oprostujici od vsech pohrom.
paneluhan tan ana wani, Ani dzinové a démoni se nechtéji priblizit.
miwah panggawe ala Nic carovného se priblizit neodvdzi.
gunane wong luput, Vsechny zlé skutky mizi.
geniatemahan tirta Ohen se stava vodou.
maling adoh tan wani ngarah mring mami | Zlodej se ode mé vzdaluje. VeSkera
guna dhudhuk pan sirna. nebezpeci jsou pryc.

Tabulka 4: Preklad nocni modlitby.

Kejawén lze velmi tézko zaradit pouze do jedné nepropustné kategorie. Nelze jej
oznacit ani za pouhou viru, ani za nabozenstvi. Uz jen ta skute¢nost, ze jej muze praktikovat
kazdy bez nutnosti naplnéni urcitych nadbozenskych dogmat v sob& zraci, Ze se jedna o
mnohem S§ir§i arénu, neZ je tomu u svétovych néboZenstvi. Kejawén nabizi, co svétova

nabozenstvi postradaji, tedy primarni diraz na vnitini prozitky (Bawarasa, 2020).

2% Napf. indonésky horor ,Wengi Anak Mayit” pouZiva pisefi Rumekso Ing Wengi jako hudebni podklad,
predklada ji jako zplsob k privolani duch.
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5.4.2 Ucitel a zak

Uceni javanské mystiky je dle Geertze (1960, s. 328) spiSe exkluzivni nezli
inkluzivni povahy a mnohdy zavislé na vztahu mezi jednim ucitelem (guru) a jednim zakem
(murid). Prestoze na Jave Ize nalézt asociace zastitujici praktikujici kejawén, dle Wasista
(2020, s. 8) je nelze vnimat jako socidlni organizace ve formalnim smyslu. Zajem téchto
asociaci byva v prvni fad¢ spiritudlni vyvoj svych ¢lenli a ve vétsing ptipadi jsou tedy
apolitické povahy (oproti organizacim islamskym, které se vyznacuji velmi formalni
strukturou, pfedsednictvem, regiondlnimi reprezentanty apod.). Wasisto dodava, ze diky
politickému vyvoji je uceni udrzovéno relativné nizkym poctem jedinct ¢i mensich skupin.
Uceni je tak Sifeno lokalné a neformalné. V soucasnosti je bézné, ze vybrani vesnicti lidfi,

spiritudlni ucitelé nebo nezavisli praktikujici jsou hlavnimi zdroji uc¢eni kejawénu.

Shashanga (2014, str. 41-42) uvadi urcitou charakteristiku, kterou by dle jeho nazoru
m¢él ucitel kejawénu spliovat. Se svym zakem by m¢l sdilet stejny narod, jazyk, nabozenské
vyznani, byt vyspély psychicky i fyzicky a rozumét literatute. Vhodny ucitel (Ibid, str. 35-
36) mlze pochazet z riznych vrstev spolecnosti, mize se jednak o bohaté¢ho vzdélance, i
obycejného rolnika. Vzdy se vSak musi vyznat v historii, mit dobré jazykové kompetence,
duchovni schopnosti ¢i pamét’. Zaroven by méli byt ke svym studenttim vlidni jako ,,ke svym
vlastnim vnoucatim®. Endraswara (2018, s. 249-250) upozoriiuje, ze vybér spravného
ucitele hraje pro naslednou duchovni praxi zasadni roli. Vedle podrobné znalosti kejawénu
a schopnosti tuto znalost vhodné a srozumitelné ptedat, by mél disponovat také kvalitnimi
charakterovymi vlastnostmi. Pfed za¢atkem samotného procesu by zdk mél vykonat urcité
ritualy, naptiklad drzet pust ,,ngebleng®, tedy tii dny nejist ani nepit. U¢itel nasledné stanovi
vhodny ¢as a den pro zahdjeni vyu€ovani (vhodny je tterni vecer, pokud pfipada na Kliwon
dle javského kalendafe, ktery je povazovan za posvatny). Za své uc¢eni by nemél pozadovat
penize, mél by jej poskytovat pouze ze zajmu o jeho zachovani. Obvykle vSak zak uciteli
jednou za Cas ptinese dar v podobé jidla ¢i jinych potifebnych véci bez jakychkoliv jinych
egoistickych motivi. V publikaci z roku 2008 (s. 259-268) Endraswara hovofti pfimo o tzv.
,Guru Sejati, tedy uciteli pravdy. Opét je zde zdlraznovana jeho dulezitost, a to nejen pro
spravné pochopeni a praktikovani kejawénu, ale také pro zakovu vlastni bezpec¢nost. Béhem

ritudlt mizou nastat necekané udalosti, které pro nezkuseného mohou byt nebezpecné.
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Spravny ucitel Zéka témito zkuSenostmi provazi a dohlizi, aby mu nebylo ubliZeno. Javanci

ver, ze muze dojit k riznym psychickym poruchdm, zptisobenych posednuti zlym duchem.

Kvalitni ucitelé kejawénu neposkytuji své sluzby vetejné€, ze samotné podstaty uceni
nedavaji své schopnosti na odiv a z téchto diivodu tedy nebyva jednoduché vhodného ucitele
vyhledat. Vesketi informatofi v souvislosti se svymi zacatky (nékteti jsou pod jejich
vedenim az do soucasnosti) rovnéz zminovali dalezitost role svého spiritudlniho ucitele.
Nekteti uvadeli, ze je mozné se kajawén do urcité miry naucit také studiem v nékterych
Padebokan®, kde je mozné dosahnout niz§iho stupné poznéni. Znalost vys$Sich stupiif (napf-.
Raga Sukma®!), je mozné pouze pod vedenim ugitele. Mezi informétory nebyl nikdo, kdo by
se kejawén naucil pouze diky samostudiu, pfesto, ze se o to nékteti pokouseli. Postupujici
duchovni praxi se vSak dostdvali do situaci, se kterymi si sami nevédéli rady. Jako své ucitele
zminovali ¢leny své rodiny (Casto i velmi vzdalené piibuzné), své sousedy ¢i praktikujici
Vv blizkém okoli. Né&které zaky se svymi uciteli svedla nahoda, jini je vyhledali na zakladé
ziskanych doporuceni. Tyto zjiSténi odpovidaji ndzoru Sutiana (2014, s. 88), dle které¢ho
existuji ¢tyfi hlavni domény, v rdmci kterych je mozné javanské mystice porozumét. Tou
prvni je rodina, druhou vybrané pondon pesantren (islamské internatni skoly), tfeti javanské

mystické skupiny a ¢tvrtou zajmové skupiny tradi¢niho bojového uméni.

Javanské tradice a mystika mé zajimaly jiz jako malého. Moje babicka rada vypravi,
Jjak jsem na piidé nasel starobylou sadu na Kuda Lumping® a casto Si s ni hral. Vdycky mne
bavily pribéhy, kde néjakym zpiisobem figurovalo nadprirozeno a chtél jsem tyto schopnosti
také ziskat. Jednou jsem si nékde precetl, Ze pro otevieni ,, tretiho oka* bych mél drzet tri
dny piist a doma si predcitat suru z Koranu Al-Jinn. V noci jsem se vzbudil a za zavésem
opravdu stala zvlastni temnd postava. Od té doby jsem byl schopen vidét Alam Ghaib
(duchovni svet). Jednou jsem byl navstivit svou pritelkyni, ktera vsak nebyla doma, pouze
jeji otec. Chvili jsem si s nim povidal o béznych vécech a pak jsem se ho zeptal, kdo je ten
starsi pan, ktery stale posedava pred jejich domem. Podivoval se, Ze jsem schopny jej videt.

Nebyl to clovek, ale duch, ktery dum hlidal. Kdyz vysilo najevo, Ze mam tyto urcité schopnosti,

30 Neformalni instituce vyuéujici ndboZenstvi, uméni, mystiku, a bojova uméni.

31 Schopnost astralniho cestovani.

32 Kuda Lumping je tradiéni spiritudlni tanec, béhem néhoz mohou tanecénici (ale i pfihliZejici) upadnout do
transu a nasledné predvadét nadprirozené schopnosti (nejéastéji odolnost vici bolesti). Kuda znamena kan,
tanecnici totiz tanci s koném vytvorenym z kartonu, ratanu ¢i kdze.
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nabidl mi, Zze mne povede. Ukdzal mi riizné rituadly, jakym zpiisobem se chranit, jak spravne

meditovat, jak komunikovat s duchy a ceho se vyvarovat (Mas Ndaru).

Svou zku$enost popisuje také Mas Agus: O kejawén jsem se zajimal, ale nikdy ne do
hloubky. Ne natolik, Ze bych se jej rozhodl primo studovat. Vzdycky jsem vsak tusil, Ze urcité
schopnosti mam. Meél jsem pritelkyni, se kterou jsme se meli brat. Bohuzel to ale nedopadlo
a nasla si jiného. Dlouho jsem mél zlomené srdce. To byl viastné diivod, proc jsem se rozhodl
pro kejawén, chtel jsem poznat v Zivoté vic. Svého ucitele jsem si vybral, védel jsem o ném
z doslechu, vétsinou se v kampungu®® vi, kdo kejawén ovidda, kdo je dukunem (Samanem).
Souhlasil, Ze mne bude ucit. Od té doby jej uz vice nez dva roky doprovazim a uc¢im se od néj

lécit. Nasel jsem si svou viastni metodu, ale porad potrebuji jeho vedeni, sam zatim nelécim.

Motivace ke studiu kejawénu mohla byt rtizna, n€kteti informatofi se s nim postupné
seznamovali od svého détstvi, jini jej zacali praktikovat v pozdéjsim véku ve chvili, kdy
jejich oficidlni naboZenstvi prestalo plné uspokojovat jejich duchovni potieby. Nékteii z
informéatorid v sobé samovolné objevili uréitou duchovni schopnost (napi. schopnost 1é¢it) a
rozhodli se ji vice kultivovat. VétSinu spojovala jakasi primarni fascinace mystikou
(prevazné v mladi), kterd vSak postupné prertstala v motivaci stat se lepSim ¢lovékem, byt
odolng&jsi vaci nepiijemnostem, ziskat schopnost intuitivné rozpoznat, co je spravné, a

nakonec poznat ¢i pocitit samotného Boha.

Kdyz mi bylo asi tak 15 let, vydal jsem se se starsim kamarddem praktikujicim
kejawén do lesa pobliz hory Kawi. V lese se V jednu chvili pritel zastavil a rekl mi, Ze dokaze
nechat spadat vsechno listi ze stromii, pokud to budu chtit vidét. Samozrejmé, Ze jsem chtél.
Po chvili jeho soustiedeni se zvedl veliky vitr, ktery rozviril vse kolem nas a listi z okolnich
stromii opravdu popadalo. Mél jsem strach, ale zaroven jsem si rikal, Ze bych néco takového
také chtél umet, kdo by nechtél? Byl jsem mlady... Postupem casu vSak clovek zjisti, Ze tyto

schopnosti vitbec nejsou podstatné, je dobré si je vyzkouset, potvrdit si, Ze existuje néco

vvvvvv

(Pak Hendro).

33 Vesnice ¢ mensi obytna &tvrt v rdmci mésta.
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Dle Muldera (1998, s. 26-28) byl pozorovatelny zietelny nartist o mysticismus kratce
po roce 1998, tedy se zménou rezimu. Zavedend nabozenstvi jednoduSe nenapliiovala
vSechny duchovni pozadavky obyvatel. Mysticismus byl jakousi odpovédi na dogmata a
zavedené vyprazdnéné ritudly institucializovanych nabozenstvi. Kejawén je také na rozdil
od zavedenych nabozenstvi adaptovatelny na riizna historicka obdobi i kultury. Tim, Ze jej
nesvazuji dogmata ¢i doktriny spojené s urcitym ndbozenstvim, je schopny se pfizplsobit
socialni zmén¢. Neni tfeba mesit, kosteli ¢i dalSich sakralnich budov k tomu, aby byl ¢lovék
blize k bohu, pIn¢ postaci, pokud jej nosi ve svém srdci. Kejawén poskytuje jakousi vnitini
rovnovahu, kterda muize byt odpovédi pii socialnich nepokojich, ptfevratech a jinych

vychylenich z rovnovahy v hmotném svéte.

Badatelka se informatord doptavala také na hlavni pisemné prameny, ze kterych
kejawén studovali. Nutno poznamenat, ze uc¢eni kejawénu nema svatou knihu ani proroka
(nespliuje tedy jedny z hlavnich podminek pro to, aby mohlo byt uznano jako samostatné
nabozenstvi). Dle Smithe (2020, s. 36) je vSak vyznam Boha nekoneény a nelze jej popsat
v ramci jedné knihy. Vé&fi, Ze vS§echna nadboZenstvi obsahuji v samém jadru stejné pravdy a
ze vngjsi ritudly sice mohou slouzit jedinci na jeho cesté k bozstvi, nakonec se vSak kazdy
musi vzdy obratit sam do sebe, ma-li najit pravou povahu reality. Dle Muldera (1998, s. 14)
je vSak javanska mysticka tradice zachovana v bohatych literarnich pramenech, a to
v nékterych piipadech starSich vice nez tisic let. Jedna se napftiklad o tzv. eulogii javanskému
krali Majapahitu Hayamu Wurukovi s nazvem Nagarakertagama, historickou kroniku
Pararaton, Babad Tanah Jawi (historie Javy), zaméfenou na osudy a skutky Wali Songo,
sbirku uceni a pribéht Serat Centhini ¢i Serat Wédhatama, vénujici se javanské filozofii a
spiritualité. Shashangka (2014, s. 21) zmifiuje pro znalost kejawenu jako nejzasadnéjsi dilo
Wirid Hidayat Jati, ktery sepsal v 18. stoleti javansky basnik Ronggowarsito. Sutiono (2014,
s. 88) vSak upozoriiuje, ze pievaznd Cast uCeni je pfedavana ustni formou a schopnost
zapamatovani si dané latky je také povazovano za jedno z kritérii, které na pocatku zkousi

zakovu motivaci a talent.

Z Ceho tedy praktikujici ve skute¢nosti ¢erpaji? Jednd se o jednu z téchto knih nebo
je vetSina uceni stale predavana stni cestou? I zde hral opét vyznamnou roli ucitel. VétSina
informatori vypovidala, ze si své poznatky zapisovali opravdu predev§im dle ucitelova

vykladu. Tento vyklad na zakladé ucitelova doporuceni dopliovali vhodnou literaturou,
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Boogert (2015, s. 236-237) upozoriiuje, ze ngelmu je zapadnimi filology vnimano jako urcity
soubor teoretického poznani. SpiSe se v8ak jedna o soubor praktickych znalosti, které by
sami o sobé nic neznamenaly, pokud by nebyly uvedeny do praxe. V tomto kontextu zmifiuje
Serat Wédhatama v jehoz ngelmu jsou praktické postupy k tomu, abychom dosahli urcitého
cile (feSeni zdravotnich problémd, ochrana pied kradezi, bezpec¢na plavba apod.). Dilezity

je tedy akt provadéni ngelmu, ne pouha vira v né;.

Informatoti jako hlavni zdroj ngelmu velmi ¢asto zminovali termin ,,Mujarobat*.
Jednalo se o rukopis (vétSinou pfedavany z generace na generaci), ze kterého ucitel zakovi
pfedaval vyznamné modlitby nebo vypocCty, na zékladg, kterych se urCoval vhodny cas
K riznym udalostem. Mujarobat mohl obsahovat mantry k 1é¢eni ¢i k ochrané apod. Umi
Ibroh (2017, s. 16) na zakladé svého vyzkumu ve vesnici Pesarean v Centralni Javeé uvadi,
ze Mujarobat mtize slouzit nésledujicim ucelim:

1) Obsahuje modlitby (mantry), které jsou mnohdy soucasti urcité udalosti, tradice
¢i ritudlu.

2) Muze slouzit jako voditko pro pfedvidani budoucich udélosti, a to na zaklad¢
vypocti, prirodnich udalosti, z fyzického stavu clovéka apod.

3) Slouzi jako navod pro zhotoveni amuletd, a to ve form¢& arabskych pismen, slov

nebo symboli.

Informatoti dale zminovali pojem ,,Primbon®, ktery mohl i nemusel byt soucasti
zminéného soupisu ,,Mujarobat®. Primbon se vénuje vypoétim podobnym astrologii. Neni
soucasti pouze javanské kultury, ale jeho rizné formy lze nalézt také na Bali, Kalimantanu
synkretismus. Lze v nich nalézt prvky z perského sufismu, ov§em mnohé pouzivané terminy
(mantra, guna, puja-puji apod.) maji hinduisticko-buddhisticky ptivod. Primbon a Mujarobat
Ize v soucasnosti nalézt také v tisténé formé, naratofi vSak shodné tvrdili, ze bez vedeni

ucitele neni mozné jejich vyklad pln€ pochopit.
Vedle zminéného Mujarobatu a Primbonu byla muslimy zmifiovana potfebna znalost

Koranu (ptipadné jiné svaté knihy dle vyznani). Vybranym stram také ptisuzovali ur¢itou

mystickou silu. Jednalo se napfiklad o suru Al-Jinn pro otevfeni tietiho oka nebo suru
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Ruqgyah, jejiz znalost je nutna pro praktikovani exorcismu. Neékteti Cerpali z prib&hi
wayangu (piibéhy z Mahabharaty) ¢i vy$e zminénych literarnich mystickych dél (Serat
Dewaruci nebo Serat Centhini). Upozoriovali vSak, Ze teoretické znalosti jsou k ni¢emu,

pokud nejsou uvadény do praxe a vnitiné€ prozivany.

5.4.3 Etika a spiritualni praktiky v ramci kejawénu34

Kejawén v sobé zahrnuje nejen mystickou znalost, ale také etické zasady, které se
tykaji vztahu k ostatnim lidem, ale také vztahu k pfirod¢, Zivému i nezivému okolo nas. Ten,
kdo jej praktikuje, by mé¢l v prvni fadé kultivovat svij charakter a tyto etické zasady
dodrzovat. Jednou z hlavnich zasad je zdvortilost (sopan), ktera zahrnuje také pravidla pro
fe¢ tela, gestiku a zptisob vyjadfovani. Samotna javanstina v sob& obsahuje ¢tyti zdvotilostni
stupné, které jsou pouzivané na zaklad¢ toho, s kym hovotime. Dle informatord vSak

soucasna mladsi generace ziidkakdy ovlada vice nez stupné dva.
Dle Negoro (2000, s. 7-8) se mezi tyto etické zasady kejawénu fadi:

e Respekt k ostatnim (pfedevsim k rodi¢tm, pifedktm, ucitelt, star§im lidem);

e vyvarovat se tzv. péti ,,M* (Main — hracstvi, Madon — cizolozstvi, Mabuk — opilectvi
Madat — uzivani drog, Maling — kradez);

e vyvarovat se krutosti a agrese;

e chovat se tak, abychom neztratili tvaf my, ani nikdo ostatni (tzv. isin);

e trpélivost a sebekontrola;

e pfijmout s pokorou sviij osud, byt vdécny a nezavidéet ostatnim (nrimo);

e nesobeckost, vzdy byt pfipraven pomoci a pracovat pro dobro spoleénosti>.
VétSinu z téchto zdsad zminovali také naratofi v prubéhu rozhovori:

Dulezité je byt sabar (trpélivy). Neznamend to ale pouhou trpélivost V casovém kontextu,

ale take, Ze jsme schopni zachovat stejny vnitini pocit, pokud se stane néco dobrého, i pokud

34 Kapitola je sepsana na zakladé publikovaného ¢lanku Kejawen jako tradiéni mysticka vira v pFipadé
soucasné Javy (Fajfrlikova, 2018).

355 timto principem souvisi tzv. Gotong Royong — tedy spoluprdce, ze které maji prospéch vsichni
zUcastnéni (vétSinou vesnice i sousedstvi). MiZe se jednat o uklid, opravu silnice, stfezeni majetku, sklizen
apod.
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se stane néco zlého. Zaroven je dilezité dodrzovat stridmost a umirnénost, a to jak ve

vyjadrovani, tak napriklad v jidle, v milovani, prdci, ve vsem, co delame (1bu Suryana).

Je diilezité zbavit se vSech nasich tuzeb. Prakticka znalost kejawénu sice dokaze naplnit
i ty, ale lidské tuzby nikdy neprinesou uplné stésti. Pomiji obvykle ve chvili, kdy je naplnime.
Pokud chceme dosahnout plného poznani llmu Sejati, musime mit nase touhy pod kontrolou.

Proto se v praxi provadi riznd fyzickad i psychicka cviceni (Om Aris).
Stfidmost by dle Negoro (2000, s. 150) m¢la spadat do péti oblasti Zivota:

- Cegah Dahar (kontrola apetitu, jime do ,,polosyta“, je vhodné vyvarovat se Casté
konzumaci masa);

- Cegah sare (kontrola spanku, nespat pfili§ ani malo);

- Cegah sanggama (milovat se pouze s legitimnim partnerem);

- Cegah duno (kontrolovat své emoce, predevsim zlost);

- Cegah pandandiko (kontrolovat své vyjadfovani, mluvit pravdu a byt zdvofily).

Lidské emoce, vasen ¢i zadostivost prameni z piipoutanosti na tzv. lahir (vnéjsi,
zjeveny, hmotny svét). Batin (vnitini aspekt) je misto, kde se nachazi zdroj, vys§i moralni
fad (chceme-li — biih) a proto je nutné pteklenout propast mezi vnitinim a vn&j$im, tedy
prekonat dualitu.

Pro mystika je klicove, aby ukaznil své fyzické télo (lahir) tim, Ze pfirozenym
touham prestane podléhat. Abychom tohoto byli schopni, je nutné kultivovat intuici, vnitini
pocit (tzv. rasa — v doslovném piekladu mize znamenat cit ¢i pfichut’). Rasa mize byt
chédpéna jako vnitini intuitivni pocit, kterym disponuje kazdy z nas. Nékteti jej vSak maji
vyvinuty na vys$i irovni neZ jini a jsou schopni vnimat jemnéjsi, duchovné;si projevy svéta.
Kultivaci této intuice pomoci meditace ¢i riznymi asketickymi cvicenimi je mozné byti vice
v souladu s duchovnim svétem a ,,bozstvim® v kazdé bytosti (Mulder, 1998, s. 29-31; s. 81-
82). Pojem ,rasa“ antropolog Andrew Beatty vysvétluje nasledujicim rozhovorem s Pak
Tomem (1999, s. 163).

Vezmi si tento banan...Odkud se bere ta sladkost? Je ve mné nebo v ovoci? Neni ani

V jednom ani ve druhém. Je az soucasti ochutnani. Spojeni chuti (rasa) a ochutnani ovoce je
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nutné pro pociteni sladkosti. Kdyz se mé zeptas, kam se ta chut podéje, nedokazu to urcit.

Takto je to stejné i se svetem a Bohem. Existuji dohromady nebo viibec. Biih se skryva v rasa.

Samotné studium kejawénu (tzv. lelaku) ma nékolik fazi, které na sebe navazuji dle
duchovni pokrocilosti zdka. Nejprve je nutné pochopit, kdo nebo co je nase skutené ja.
Prvni faze (tzv. saréngat) je spojend predevsim s kontrolou svého chovani. V nasledujicich
tiech fazich se jiz pfechazi od dirazu na vnéjsi k vnitinimu svétu. Ve fazi tarékat se bytost
stava bd¢lejsi (uvédomuje si, ze modlitba neni soubor pohybtli a recitaci, ale pfiprava na
vnitini setkani s Bohem). Tteti faze, hakékat, je dosazeni plné bd€losti/védomosti, béhem
které prestavaji pravidelné modlitby davat smysl, jelikoz samotny Zivot se stava jednou
nekonéici modlitbou. Nejvyssi faze, makripat, nastava, kdyz bylo dosazeno Jumbuhing
Kawula lan Gusti, tedy sjednoceni bytosti s Bohem (Mudler, 1998, s. 45-46).

Veédela jsi, Ze je duchovnim cvicenim mozné byti na vice mistech zdaroven? Pokud
vSak ze srdce neodpustis, nikam se duchovne nedostanes...Neni dobré ridit se slepé pouze
nabozenstvim ani védou, nejlepsi by bylo spojit vychodni pristup se zapadnim, propojit

srdce i hlavu (Bapak Guntur).

7w

Lelaku je duchovni cviceni, diky kterému nabyvame ngelmu. Praktikujici ¢loveék
tohoto sméru by se mél drzet predevsim vyse zminénych moralnich zésad, dilezité jsou vSak

také rizné formy meditace a askeze.

V ptipadé meditace Stange (2009) uvadi, Ze je nutné zaméfit svou pozornost do sebe.
Meditovat miizeme za uréitym ucelem, pro dosazeni urc¢itého cile nebo naplnéni nasich
prani. Meditace byva Casto doprovazena pustem a provadi se na klidném, tichém mist¢.
Javanci tradi¢né odchézeli meditovat do jeskyni nebo lesti, do mist, u kterych se véfilo, ze
maji magickou silu. Meditace zde byla a je povazovana za jeden ze zpusobt, kterymi lze
dosahnout spojeni s Bohem. Toto spojeni neznamena, Zze bychom se s Bohem sjednotili v
jeho konkrétni podobé, ani to, Ze bychom se nasledn¢ za Boha mohli povazovat. V kazdé
lidské bytosti udajné prebyva duch, ktery od Boha pochéazi a ke kterému se jednou vrati.

Toto sjednoceni je v§ak mozné dosahnout jiz za zivota.

Jak miizeme verit v Boha, kdyz jsme jej nikdy nevidéli? Jak miizeme védet, ze je pro

nas viibec dobry? Jak ho mame zacit milovat? Chutna ti saté (indonésky pokrm)? Rikads, Ze
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ti chutna, protoze jsi ho jiz ochutnala, tezko bys to vsak mohla tvrdit bez predchozi
zkuSenosti. A tak je to se vSim. Proto musime nejdriv Boha pocitit pomoci meditace (Pak

Siswarto).

Pokud se citim delsi dobu spatné, at’ uz fyzicky nebo psychicky, odejdu na noc do
jeskyné kousek od mésta. Tam zistanu pres noc, medituji a modlim se. Nekolikrat se mi

zjevily urcité bytosti, které mi poradily s vhodnym resenim mé situace (Pak Gede).

Mulder (1998, s. 46-47) rozdéluje meditaci dle zaméru na dva typy (sobeckou a
nesobeckou). Meditaci je mozné dosahnout nadptirozenych schopnosti slouzicich pro Cisté
egoistické ucely, které muzou byt pro ostatni dokonce destruktivni. Tento typ mysticismu je
povazovan za hii$ny, Casto byva oznacovan jako ¢erna magie. Pokud meditace v sob¢ stale
ma urcité egoistické motivy, ovSem vedouci k pozitivni zmeéné pro nés ¢i ostatni, nazyva se
magii bilou. Tieti typ a ¢tvrty typ je jiz oprostén od veskerych egoistickych motivl a byva
spojen s fazi hakékat ¢i makripat. Jeho motiv je opaény od prvnim dvou, oprosténi se od
vSech lidskych tuzeb. Pokrocili mystikové varuji pted ptiliSnou fascinaci nadpfirozenem a
egoistickymi zaméry, pro které meditaci provadime. PiedevSim prvni typ muize byt
destruktivni nejen pro ostatni, ale v zavéru i pro samotného praktikujiciho, s ¢imz souhlasili

také informatofi.

Kdo si hraje s nadprirozenem, mél by védet, zZe vidy je vse néco za néco. Pokud chci
nekomu ubliZit, miizu toho dosdhnout pomoci duchovnich praktik, ale vrati se mi to. To je

Jjistota. Po smrti budu slouzit té entité, ktera mi pomohla (Mbak Fira).

5.4.3.1 Askeze

Lelaku vedle meditace mlize sestavat také z riznych forem askeze. NejCastéji se
jedna o rizné druhy puastd. Kim (1996, s. 146) k témto asketickym cvicenim dopliuje
odpirani spanku, samotu spojenou se zakazem komunikace s ostatnimi, pobyt ve tm¢ apod.
Praktikovani téchto asketickych cvieni by mélo ,,0€istit™ vnitini j4, které by nasledné mélo

byt Iépe schopné porozumét a ptijmout ngelmu. Asketicka cviceni se nepraktikuji pouze na
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pocatku lelaku, ale také pro udrzeni a uchovéani dosazeného stupné poznani, ptipadné jeho

dalsiho prohloubeni (Ibid, s. 145-147)

V piipadé pustu nalezneme nékterou zjeho forem ve vSech svétovych
nabozenstvich. Dle filozofie kejawénu ma piist pozitivni G€inky nejen na télo, ale predevsim
na duchovni stranku ¢loveka. Plstem je mozné oteviit tzv. “Sesty smysl”, na zaklad¢ které¢ho
se staneme citlivéjsi kK duchovnim projevam. V uéeni kejawénu existuje n€kolik druht ptstu
(n€které zdroje uvadi az 16 riznych typl), a to na zaklade¢ cile, kterého chceme dosahnout.
Ptesto, ze informatofi zminovali jako nejzasadngjsi meditaci, mnoho z nich ma zkusenost
také s riznymi druhy pusti (vedle tradi¢niho Ramadanu, pokud se jednalo o muslimy).
Nejcastéji zminovali pust Mutih, v jehoz prib&hu se nesmi poziit nic jiného nez neochucena
ryze a voda. Drzi se od tii do Ctyficeti dnli za urcitym specifickym cilem jako napiiklad
dosazeni uspéchu v podnikani nebo ziskani nadpiirozenych schopnosti. Pfed pistem je nutna
koupel a ¢éteni uréitych manter. Pist Mutih s kombinaci s recitaci sury ,,All Jin“ vedlo u
jednoho z informatora k otevieni ,téetiho oka®, tedy ziskani schopnosti vidét a komunikovat
s duchovnim svétem. Nékolik informatord zminovalo v ramci své praxe také pust Pati Geni,
b&hem kterého se nesmi jist ani pit. Clovék, ktery se takto posti, by mél byt zavieny v
mistnosti bez oken, ze které nesmi po dobu pustu odejit, coz vétSinou trva tii dny az tyden.
Timto pustem |ze udajné naplnit velka zivotni pfani. Dal§im ze zminovanych byl ptist Weton,
ktery se drzi v den narozeni od vychodu po zapad slunce. Clovék, ktery se pravidelné v den
svych narozenin takto posti, timto udajné mize piedejit negativnim udalostem v budoucnu

(llmuKecawen, 2017).

Uceni u mého ucitele nebylo vidy jednoduché. Béhem jednoho pustu jsem tyden
nesmél jist ani pit. Pokud mé ale i Vv soucasnosti ¢ekda néjaky ndarocny duchovni tkol,
napriklad bych rad nékoho vylécil, delsi dobu se postim, abych tim navysil svou duchovni

silu (Om Salim).
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5.4.3.2 Role casu

Javanska tradice je specifickd mimo jiné také svym pojetim Casu a dirazem na
spravné ,,nacasovani“ Siroké Skaly aktivit v zivoté bézného Javance. Piivod javanského
kalendafe, numerologie a astrologie souvisel predevsim se snahou vyhnout se piirodnim
pohromam, ale i bé&znému lidskému netaspéchu. Jednotlivé udalosti se postupné
zaznamenavaly na lontarové listy, aZ postupné vytvofily propracovany systém slouzici nejen
jako klasicky kalendar, ale také jako prostifedek k uréeni vhodného nacasovani, rozpoznani
znameni v piirodé nebo jako urcitou piedzvést ptirodnich déju, vyklad snti a mnoho dalsiho
(ASEAN, 2020). Spravné nac¢asovani mize hrat v n€kterych ptipadech pro Javance az fatalni
roli, o ¢emz se presvédcil béhem svého vyzkumu také Clifford Geertz (1960, s. 31-32):

“Zeptal jsem se Arja, svého domdaciho, jaky je nejlepsi cas pro nastéhovani.
Odpovedél, ze kazdy den ma svou ciselnou hodnotu. Pondeli 4, nedéle 5, utery 3, streda 7,
Ctvrtek 8, patek 6 a sobota 9. Zda je toto cislo pro nds dobré Ci ne, zdlezi, odkud a kam se
stehujeme. Z jihu na sever, z vychodu na zapad apod. Ardjo Geertze upozornil, Ze je lepsi se
téchto doporuceni drzet. Naposledy pry radil svému byvalému holandskému nadiizenému.

Ten ho vsak neuposlechl a nastéhoval se o dva dny pozdéji. Po pul roce zemrel”.

Vyznam nacasovani vV ramci kejawénu zmifluje také Endraswara (2018, s. 153), ktery
uvadi, ze diky znalosti téchto vypoctl lze predpoveédét budoucnost partnerského vztahu,
vhodné datum svatby, st€éhovani ¢i stavéni domu. Endraswara tuto znalost nazyva jako
.Matematika Jawa“ (javanskd matematika), pro jejiz vypocet slouzi jiz dfive zminény
Primbon (viz ptedchozi kapitola). Javanci vedle gregorianského a islamského kalendare

pouzivaji kalendar javansky, majici prave tuto spiritudlni rovinu. Je rozdélen na 5 dni: pon,

wage, kliwon, legi a pahing.
Kazd4 udalost (at’ uz se jedna o svatbu, st¢hovéani ¢i pohieb) ma své spravné
nacasovani, dle kterého se velka ¢ast obyvatel stale fidi. Lze tim dle naratort pfedejit riznym

nepiijemnostem, budoucim konfliktim v rodin€ nebo zdravotnim problémiim.

Pred setménim na Jumat Legi (patek pripadajici na den ,,legi* dle javanského

kalendare) se chodi lidé na hrbitovy modlit a pokladat kvétiny na hroby svych zesnulych.
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Muj ucitel mi radil, abych v této dobé potiel své ochranné kameny a keris (tradicni dyku)

specialnim parfémem, ktery dovnitr prildka duchy (khodam) (Mas Ndaru).

Ahad |Senin |Selasa/lRabu |[Kamis|Jum'at|Sabtu

31 1 2 3 4 5 6

Pon |Wage [Kliwon|Legi |Pahing|Pon
7 8 9 10 1 12 13
Wage |[Kliwon |Legi Pahing/Pon |[Wage |Kliwon
14 15 16 17 18 19 20

Legi |Pahing/Pon 'Wage |Kliwon |Legi Pahing
21 22 23 24 25 26 27
Pon |Wage |Kliwon |Legi |Pahing/Pon Wage
28 29 30 31
Kliwon|Legi |Pahing|Pon

1 2 3

Obrazek 5: Javansky kalendai®

Badatelka sama pomahala se st€hovanim javanské rodiné zijici ve mésté Malang.
Prestoze pattily k bohatsi stfedni tfid¢, tak i v jejich ptipad¢ tradice stale hrala vyznamnou
roli. Den st€hovani byl vypocten nejstarSim rodinnym ptislusnikem a doprovézen ritudly pro
ochranu domu. V den nast¢hovani do domu nového byla sezvana §irsi rodina, predcitalo se
z Koranu v kombinaci s javanskymi mantrami, chranici dim a veskeré rodinné piislusniky
pred zlymi silami. Presto se vSak znalost téchto vypoctl postupem casu vytraci, jak také

popisuje nasledujici uryvek z rozhovoru.

Jesté za generace mého otce byla znalost primbonu bézna véc, kterou ovidadala
vetsina Javancii. Dnes se tato znalost postupné vytraci, primbon ovilddaji jen nékteri, ve
vetsiné pripadu starsi generace. Presto jsou vSak tyto vypocty dosud obecné praktikovany.
Dam ti priklad. Pokud Javanci planuji svatbu, stéhovani nebo néjakou vyznamnou oslavu,
pouziji primbon. Pokud jej neovlddaji, poradi se s nékym z okoli (starsi ¢leny rodiny, dukun
petungan). Bez ohledu na to, jak moderni dand javanska rodina je, jsem ochoten se vsadit,

Ze se nikdo neodvdzi napldanovat svatbu bez primbonu (Bapak Haris).

Zminili jsme dllezitost dnli v tydnu a sméru, neméné diilezité jsou také jednotlivé

mésice. Jednim z vyznamnych (dle javanského kalendaie) je mésic Saro. Javanci veii, ze ma

magickou moc. Mésic Suro stale hraje vyznamnou roli nejen pro praktikujici kejawénu. V

36 Dostupné z: https://www.amazon.com/Develop-R324-Javanese-Calendars/dp/BO6X8YVBLY
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prabéhu tohoto mésice se nedoporucuji svatby, st€hovani ¢i stavéni domu. Pokud nékdo
tento zdkaz porusi, stihne jej nestésti v podobé rozvracenych rodinnych vztahi nebo
znicené¢ho majetku. V této dob¢ také na raznych mistech Javy dochazi k obétnim ritudltim,
které se mohou odliSovat dle dané¢ho mista a tradice (jiné ritualy mohou probihat v sultanatu
v Centralni Jave, jiné v na Javé vychodni). Rozdily mohou byt také lokalni, tedy mezi
jednotlivymi vesnicemi i mezi samotnymi rodinami. Nejvice ritudlli se odehrava v prvni den
mésice Suro (tzv. Satu Soro). Ve mésté Malang se v tento den konala tradice ,,bersih desa“
(¢isténi vesnice od zlych duchi), v prabéhu které procesi né€kolika set lidi prochéazelo
méstem v riznorodych tradi¢nich kostymech. Néktefi nesli figuriny znazornujici rozli¢né
duchovni entity (viz obrazek 6). V jiznich ptimotskych ¢astech provincie Malang obyvatelé
tuto tradici zakoncuji obétovanim symbolické ¢asti mistni irody do mote kralovné Nyai

Ratu Kidul (vice viz s. 56).

Bersih Desa je jednim ze zvykii, které se stdle dodrzuji, vedou ji ti, jez jsou v oblasti
znami pro svou duchovni moc. V soucasnosti se vSak do ni promita také spousta cizich vlivi.
Miladi casto nosi kostymy neodpovidajici javanské tradici, které videli nékde v néjakych

zapadnich filmech. Tomu nerozumim (Om Aris).

i
i

Obrazek 6: Bersih Desa, Malang.
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5.4.3.3. Sesaji, Pusaka, Alam Ghaib

Jiz pted ptichodem svétovych ndbozenstvi lidé na Javeé vérili v existenci uréitych
nadpfirozenych sil. Z toho diivodu také praktikovali rizné animistické ritualy na ochranu v
nad¢ji, ze nebudou témito silami ruseni. S kejawénem je neodmyslitelné spjat zdjem o
nadpfirozeno, o moznost vidét ,,neviditelné*, tedy tzv. ,,Alam Gaib* (neviditelny svét), coz
je dle informator vhodné piedevsim pro ty, ktefi vahaji a pro pokracovani ve své duchovni
praxi potiebuji dalsi ,,diikaz*. Pro zpfistupnéni Alam Gaib se pouziva jiz zminéného pustu,
meditaci, ale také riiznych obétin ve forme jidla, kvétin ¢i vonnych ty¢inek (Endraswara,
2018, s. 61). Dle Muldera (1998, s. 144) je velmi slozité v ramci kejawénu klasifikovat
sakralni a profanni. Nadpfirozeno je V javanské filozofii soucasti jednoty zivota, v niz
nadpfirozené udalosti bézn¢ pronikaji do kazdodennich zkusSenosti. Duchovni praxe také
neni piili§ zaméfena smérem k posmrtnému zivotu jako je tomu casto u svétovych
naboZenstvi, ale jako ¢innost odrdzejici se v realité tady a ted. Praktikujici se z téchto
duvodu snazi ziskat pozehnani, ochranu nebo duchovni schopnosti pomoci Alam Gaib, ktery
se snazi zptistupnit zminénou meditaci a askezi, ale také obétinami zndmymi pod terminy
,»oesaji*“ nebo ,,Sajen”. Dle informatoru to je také jedna z praktik, ktera je jim nejvice
vycCitdna piisluSniky ortodoxnéjSiho vyznani islamu. Dle Yusmanta (2018) se jedna o
praktiku zndmou ostrovu tisice let, pfesto je v dneSni dob& ¢im dal Castéji povazovana za
jednani v rozporu sislamem (dosa). Toto presvédceni vSak dle jeho nazoru vyplyva
Z nedostatecného porozuméni, jelikoz sesajen nezastava jen funkci spiritualni, ale také
symbolickou ¢i socialni. ,, Nemocny pozada o pomoc lékare na zdkladé presvédceni, Ze jej
miize z nemoci vylécit. Nékdo, kdo stavi dum, pozada stavitele, aby mu jej pomohl postavit.
Osoba, ktera chce byt v bezpeci, Zada o pomoc své predky v nadéji, Ze bezpeci ziska. Stejné

tak, jako nejsou lékari a stavitelé bohem, nejsou bohem ani tito predci* (1bid, 2018).

Ucta k predkiim jako jedna z javanskych etickych zasad byla zminéna jiz dfive.
Urcité kvétiny ¢i ryze tumpeng, které byvaji soucasti sesaji, mohou fungovat také jako
pokrm uréeny témto piedkim zijicich aktualné v jiném svété ¢i dimenzi. Slozeni obétin ma
vV sobé mnoho vyznami. Samotna ryze tumpeng svym kuzelovitym tvarem symbolizuje
vztah ¢lovéka k Bohu. Jednotlivé ptilohy mohou byt chuti sladké, slané, kyselé, hotké ¢i
kotfenéné, stejné tak jako rizné typy lidského charakteru. Navzajem se dopliiuji, stejné tak

jako lidé ve spolecnosti (Ibid, 2018).

155



Sesajen je mozné nalézt na hibitovech, v pfirod¢, ¢i jako soucast ruznych
tradi¢nich ceremonii. Badatelka ¢ast terénniho vyzkumu uskutecnila ve vesnici Donowarih
spadajici do provincie Malang. Vesnice je lokalizovana na tpati hory Mujur. Donowarih se
nachazi v rurdlni oblasti relativné vzdalené od hlavni méstské infrastruktury. Jedna se o
chranénou a vyzkumnou oblast univerzitou Brawijaya. VétSina obyvatel ma dosazené
zakladni ¢i stfedni vzdélani, negramotnost se vSak u starS$i generace stile vyskytuje
(Fajfrlikova et. al, 2020, s. 6). Badatelka se zde setkala s tzv. juru kunci, tedy spravcem

(doslova kli¢nikem) jednoho z vyznamnych sakralnich mist v okoli.

Obrazek 7: Badatelka béhem vyzkumu ve vesnici Donowarih.

Na vrcholu této hory se nachdzi dvé hrobky, ke kterym je nutné vystoupat po
dlouhych schodech. Dle mistnich je zde pohiben Kartanegara, posledni panovnik kralovstvi
Singhasari vladnouci mezi lety 1268 to 1292. Mnoho poutniki véfi, Ze jsou hrobky posvatné
(tzv. kramatan) a mohou jim pfinést pozehnani ¢i nabyti uréitych spiritualnich schopnosti.

Prave pro to ucely zde pokladaji sesaji, medituji a vykonavaji rizné ritualy.

Zkousel jsem meditovat na hore Mujur u jedné z hrobek, ale vmém pripade
neuspesné. Jsou lidé, kteri veri, Ze hrobky patii javanskym kraliim, neni to vSak potvrzené

(Pak Fajar).
Sesaji byva mnohdy doprovazeno vyuzitim sily tzv. pusaka, tedy spiritualnich

starodavnych predméti (napi. Keris — me¢, dyka). Tyto pusaka mohou mit nadpiirozené

schopnosti dle spiritudlni entity, kterd v nich miize piebyvat. Dle Muldera (1998, s. 35) ma
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témer kazda javanska domdacnost ve svém vlastnictvi urcité pusaka, skryvajici v sobé ur€itou
duchovni moc, ktera byva vyuzita pro ochranné ¢i mystické ucéely. Sutiono (2014, s. 91)
uvadi, ze mnozi mystikové shromazd’uji velké kolekce (napft. kerist), jelikoz véii, ze kazdy
Z nich v sob¢ nese urCitou spiritudlni kvalitu. Néktefi vSak tvrdi, ze vlastnit tyto pusaka
rozhodné neni nutnosti. Pokud dosahneme pifimého spojeni s bozstvim, ritudly i pusaka
ptestanou postradat sviij smysl. Dle informatora tyto pfedméty byvaji dédéné po generace,
mohou byt ziskany také darem od duchovniho uditele nebo je 1ze nalézt diky vykonanym

ritualu.

Pred spanim jsem se intenzivné modlil a meditoval. V noci se mi zdal sen, ve kterém
mi starsi Zena podavala keris vymeénou za vodni meloun. Byli jsme v centru mésta (Malang),
kousek od Alun Ijen (namésti Ijen) vedle starého velkého stromu. Dalsi den jsem tento sen
vypravel svéemu uciteli, dle kterého byl jasnym znamenim k tomu, abych se na dané misto
v noci s vodnim melounem vydal, Ze se jistojiste vratim s kerisem. Pokud ovsem budu

dostatecné odvdzny...To jsem nebyl, bal jsem se a radéji jsem na to misto nikdy nesel (Mas

Ndaru).

Obrazek 8: Keris, ktery badatelka dostala darem od jednoho z informatora.

Badatelka se zucastnila jednoho z ritudld, ktery se uskute¢nil na pfedmésti Malangu
u pramene Sumber Nagan za t¢elem 1écby nemocné Zeny. Praktikujici pfipravil sesaji, které
se skladalo z ryze, kvétin, syrového vejce, cigarety a kufeciho masa. Béhem odiikavani
manter drzel také zminény keris, jenZ mu pomaéhal v dosaZeni pozadované spiritudlni sily a

naslednému GspéSnému vylécenti.

157



Béhem svého pobytu badatelka studovala na univerzité Polinema (Politeknik Negeri
Malang), ktera je dle slov informatortt vybudovana na mist¢ zakopaného kerisu z dob
zaniklého kralovstvi Singhosari®’. Dle jednoho z informatort o piesné lokalité vi pouze par
vyvolenych, pficemz keris slouzi k tomu, aby univerzita prosperovala a zaroven chranila
mistni ucitele a zaky. Je nutné dodat, ze dani informéatofti praktikovali kejawén a badatelce
tuto informaci sd¢lili az ve chvili, kdy se dozvédéli, Ze se o dané téma zajima. Nejednalo se
dle jejich slov o vefejnou informaci. Podobné piib¢hy lze nalézt i v ptipad¢ jinych univerzit
¢i vladnich budov (Sutiono, 2014, s. 206). Wessing (2006, s. 274-279) uvadi, Ze vyuzivani
sluzeb dukunii (Saman) nebo kyai (muslimsky duchovni) neni pro javanské univerzity ni¢im

neobvyklym a spiritualni ochranu témito zpusoby Casto vyhledavaji.

Vedle kerisu muze byt duchovni sila (kodam) ukryta také v dalSich pfedmétech. Ty
vSak musi byt vyrobené vzdy z pfirodnich latek. Mlze se jednat o predméty dievéné,
z ruznych druht kovu ¢i zvifecich materialt (kly, drapy, zuby). Praktikujici mivaji kodam
Casto ukryty v prstenech ¢i pfivéScich. Dle duchovni entity, kterd se v daném predmétu
skryva, jim miize dodavat duchovni silu, pomahat 1é¢it, ochraiiovat je apod.

Dle Geertze (1960, s. 16-29) lze tyto duchovni bytosti rozdé€lit do tfech kategorii. Tzv.
Memedis (doslova “strasici”’), Lelembut (mohou zpusobit “posedlost”), a Tuyul (skfitci).
Posedlé osobé miize pomoci pouze dukun ¢i kyai, ktery provede ritualy, po kterych duch
t€lo opusti (Ibid, s. 16-29). Mezi Memedis patii Sundel Bolong, postava zeny s dirou v bfise
nebo tzv. Genderowo, giganticka postava obra tmavé pleti. Negoro (1999, s. 63) zminuje na
zakladé rozhovoru s mystikem Anomem Binaji existenci minimalné Sesti svétt, ve kterych

tito duchové Ziji — svét bytosti merkayangan, kajiman, demit, siluman a dal$i dva svéty

patfici svatym a dobrym bytostem.

Drive jsem prodaval bakso (polévka s masovymi knedlicky) kousek od hrbitova,
jelikoz se tam pres den mnoho lidi chodi modlit. Jednoho dne ke mné prisla mlada slecna,
rekla si o bakso a misto penéz mi podavala spadané listi. Kdyz zacala jist, vSiml jsem si, Ze
polévka tece po zemi. Protékala ji obrovskou dirou v brise (poulicni prodavac, 49 let,

Malang).

37 Singhosari bylo javanské hinduisticko-buddhistické kralovstvi nachazejici se na vychodni Javé mezi lety
1222 and 1292 n.l.
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Muj bratranec si casto zahraval s cernou magii, az ho posedl zIy duch. Nase rodina
mu nedokdzala pomoci, poslali jsme ho tedy na tri mésice do Pesantrenu, kde se jim

bratrance podarilo zachranit. V soucasné dobé je v poradku a praktikuje pouze islam (Mbak

Ela).

Vira v nadpfirozené entity rozhodné neni vlastni pouze praktikujicim kejawénu.

Existenci téchto entit potvrzovali také ortodoxné€jsi muslimové.

V islamu samozrejmé také verime na nadprirozené bytosti, vzdyt i Koran mluvi o

Jjinnech. Jen jim ¢lovék nesmi obétovat (Ibu Cipta, muslimka).

Velmi Casto jsou prave tyto entity vyuzivany Samany pro magické ritudly. Duchovni
entity byvaji také mnohdy podavany jako jedno z ¢astych odiivodnéni negativnich Zivotnich

okolnosti (neuspéch v podnikani, kradez, nemoc a dalsi).

Vis proc do té restaurace nikdo nechodi, i kdyz prodavaji to samé, co vedle? Do jidla
jim tam plive pocong®®. Toho tam maji urcité na objednaviku od té vedlejsi restaurace! (Mbak

Fira, muslimka).

Pies svou S$patnou povést vyplyvajici z reformistického islamu stejné tak jako
z aktualni demystifikované spolecnosti jsou nadpfirozené bytosti stalou soucasti zivota
nékterych Javancu. Dle Kima (2007, s. 156) byva pro zapadniho ¢lovéka velmi obtizné plné
pochopit, jakou roli tyto nadpfirozené bytosti hraji v javanském svétonazoru, a proto se
tomuto tématu vénovala také badatelka. ,,Zivot s nadpfirozenem* rozhodné neni otazkou
ruralnich oblasti, ale i v Malangu byva bran jako soucast bé&zného Zivota. Jeden

Z informatorti vzpomina na nasledujici udalost, ktera se méla odehrat pred nékolika lety:

Béhem oprav Jalan Ijen (ulice ljen) v Malangu museli délnici rozkopat silnici a nasli
pod ni obrovského hada. Kdo od této chvile prosel kolem tohoto mista, upadl do transu.
Nakonec mistni duchovni zorganizovali hromadné modleni, predrikavali jsme spolecné sviru

Rukkyiah, abychom toto misto vycistili od démonickych sil (Mas Ndaru).

38 Duchovni entita majici podobu zesnulého ¢lovéka v pohfebnim rubasi.
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Moderni konzumni kultura tohoto zajmu o nadpfirozeno dokazala pragmaticky
vyuzit. Nejéastéj§im zanrem objevujicim se v mistnich kinech jsou proto horory, televizni
pofady se zaméfuji na nadptirozené udalosti ¢i pienosy exorcismu. V posledni dobé mezi
nabidkami mistnich cestovnich kancelari existuji také cesty zamétené na mysticka posvatna
mista (napf. vy$e zminény Sumber Nagan). Nadpiirozeno je néco, co Javance velmi 1aka, na
druhou stranu se jej zaroven obavaji, z ¢ehoz vyplyva i nasledny strach z praktikujicich
kejawén, U kterych se o¢ekava, ze tyto sily ovladaji. Vice k tomuto tématu napovi nasledujici

kapitola.

5.4.4 Klasifikace javanskych Samanii

V ptedchozich kapitolach bylo zminéno, ze né&ktefi praktikujici disponuji
schopnostmi jako je 1éCeni, astralni cestovani ¢i predpovidani budoucnosti. Praktiky, které
by mohly byt oznaceny jako ,,magické®, rozhodn¢€ nejsou pouze zalezitosti Javy, ale lze je
v urcitych forméach nalézt po celé Indonésii. Lidé, ktefi tyto praktiky provozuji, byvaji
nejcastéji oznacovani jako dukunové (Samani). Geertz (1960, s. 86) uvadi, Ze se vsak pod
timto terminem muze skryvat Siroka Skala sluzeb od porodni asistence (tzv. dukun bayi),
organizace svateb (dukun temanten), numerologie (dukun petungan), masazi (dukun pijat),
az po bylinkafstvi (dukun djampi) aj. Sutiono (2014, s. 102) v ramci svého vyzkumu na
Zapadni, Stfedni a Vychodni Javé identifikoval celkem 28 aktivit, které jednotlivi Samani
provozuji. Zaroven vsak ve vétSin€ ptipadi provozuji také svou profesi civilni. Upozoriuje,
ze vedle vySe zminénych sluzeb Samani hraji vyznamnou roli také v ramci zachovani lokalni
Kultury, v niz se velmi ¢asto aktivné angazuji (stinové divadlo wayang, tradi¢ni tance aj.).
Dukunové se vétSinou specializuji na vice zminénych aktivit, pficemz nabizeji predevsim ty
sluzby, které nejsou institucionalné zajistény, piistup k nim je omezeny ¢i pfili§ nakladny.
Roli v této situaci mtze hrat skute¢nost, Ze vydaje na zdravotni pojisténi nemusi byt vzdy
V ramci rodin prioritizovany, jak také ukazal vyzkum z ostrova Sumatra (Fajfrlikova a
Stolfova, 2016, s. 102). V piipadé zdravotnich problémi se lidé k témto 1é¢iteltim odebiraji
ve chvili, kdy si nemohou dovolit 1é¢ebné vylohy v mistnich nemocnicich nebo v pfipadech,
kdy konven¢ni medicina selhala. Sartini a Putra (2017, s. 52) uvadi, ze néktefi Samani dokazi

vylécit riznorodé nemoci od béznych bolesti biicha az po nemoci zavazné jako je cukrovka
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¢i rakovina. Pacienti je vyhledavaji také z divodu finanéni a Casové uspory. Setkani
s lécitelem v sobé totiz nenese zadné administrativni naroky ani nebyvd podminéno

financemi (platby byvaji dobrovolné).

Moje babicka ma pod kiizi susuk® ...Neni to vidét, ale vsichni to vime, vylécil ji
cukrovku. Dnes ji je pres 80 a je zdrava, ale jednou si jen bude muset nechat od dukuna

vyndat, se susukem v zéle se totiz velmi dlouho a tézce umirda (Mbak Kikie).

Mezi témito existuji také dukuni provozujici ¢ernou magii, pomoci niz naopak
pfivolavaji rliznoroda nestésti. I této magie existuje vice druhli. Dle Geertze (1960, s. 107-
108) se jedna o sihir, tenung, djengges a santet. ,,Tenung* zplisobuje zvraceni krve nebo
horecku bez dalsich pfi¢in. ,,Djengges* umoznuje pienos stiept, vlasi ¢i hiebiki do zaludku
obéti, nékdy je pfi ritudlu pouzit také kus dratu, ktery zpasobi paralyzu (na dalku). V tomto
ptipad¢ Geertz zminiuje zkuSenost doktora, ktery jedné z obéti béhem operace opravdu ze
zaludku tyto pfedméty odstranil. Dal§im druhem je ,,santet”, ktery zptsobuje nevylécitelné
sttedni potize vedouci ke smrti. Do ¢erné magie patii také ,,guna“ pro docasné ziskani
atraktivity pro vybranou osobu nebo magie ,,sirep®, ktera zpisobuje hluboky spanek, a ktera
je tedy vyuzivana mezi zlod¢ji.

Badatelka sama byla vicekrat v pribéhu svého pobytu pied témito druhy magie
varovana. Nasledujici konverzace probéhla béhem obédu se dvéma vysokoskolskymi

ucitelkami (,,santri* muslimkami).

Ibu Erwita: Pavlo, dej si pozor, az pristé pijdes na trh, moje kamarddka Sla nedavno
nakupovat a okradli ji. Posledni, co si pamatuje, je skupinka lidi, ktera k ni
pristoupila...prisla k sobé az ve chvili, kdy stdla pred bankomatem s kartou v ruce, vybrala

pro né veétsinu svych uspor!

Ibu Lia: Ano, moji kamarddce se stalo to samé! Oni na tebe sahnou, Feknou

zaklinadlo a nevis o sobé! Dej si pozor, ty, jako cizinka tyto individua primo pritahujes!

39 7latd jehla implantovana do kdiZe pro ochranu, vylééeni z nemoci nebo posileni krasy a charismatu.
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Vira v ¢ernou magii je na Javé velmi redlnd a Casto vede k obvinénim, proti kterym
se lze jen stézi branit. V prubéhu svého pobytu se badatelka vicekrat dostala do situaci,
behem kterych osoby z jejiho okoli pojimaly podezieni, Ze je proti nim vykondvana ¢erna
magie (a to vétSinou na zaklad¢é velmi abstraktnich znameni). Badatelka samotna byla
vicekrat pfesvédCovana, ze se i ona sama stala obéti, na zéklad¢ ¢ehoz ji byly darovéany rizné
ochranné oleje &i prediikavany modlitby. Sifeni téchto domné&lych podezieni viak povazuje
(1960, s. 109), dle kterého se §ifi predev§im formou pomluv a hypotéz. Z piedchozich
kapitol vSak jiz vime, ze periodické vybuchy nasili vi¢i dukunim ¢i kyaji nejsou ni¢im
ojedinélym, vzdy je vSak potieba rozliSovat pravou motivaci danych nasilnych ¢int. Jako
ochrana proti ¢erné magii existuje pouze moznost pouziti magie silnéjsi, tedy nalezeni
schopnégj$iho dukuna na protistrané, ktery, pokud bude uspésny, mize dané kouzlo obratit
zpét na toho, kdo si jej objednal. Geertz trefné podotyka, Ze dukun (a to na obou stranach)
zastava pouze roli jakéhosi mystického ,,pravnika“. Magie je mystickym aktem a pouze
mystikou miZe byt porazena. I z téchto divodi dle Geertze neddva smysl kriminalizace

téchto Cinnosti (Ibid, s. 110).

Prestoze mezi dukuny nalezneme ty, ktefi pomahaji, i ty, u kterych je tomu naopak,
negativni konotace terminu ,,dukun‘ v javanské spole¢nosti vyznamné pievazuje (Sartini a
Ahimsa-Putra, 2017, s. 46). Z téchto diivodu se mezi Javanci pouzivaji méné kontroverzni
terminy jako je ,,orang pinter® (moudry ¢lovék), ,,orang spiritual* (spiritualni ¢lovék) nebo
jednoduse ,,pomocnik‘‘. Mezi nasimi informéatory byli néktefi, kteti spliovali charakteristiku
dukunti, uméli 1€¢it, vyhledat zdroje podzemni vody ¢i ovladali vyklad primbonu. Oznaéeni
»dukun‘ se vSak bez vyjimky vyhybali.

Je nutné poznamenat, Ze ne kazdy praktikujici kejawén tyto spiritudlni techniky
ovlada a jak bylo fecené diive, nejsou ani hlavnim cilem uceni. Dukun provozujici ¢ernou
magii je v pfimém rozporu s etickymi zasadami kejawénu, kterymi by se praktikujici méli
fidit, informatofi ji proto také z téchto diivodii neschvalovali. Pfipoustéli vSak, ze skrze uéeni
kejawénu je mozné tyto schopnosti ziskat, zalezi v§ak na kazdém, jak s nimi (a nasledn¢ se
svym osudem vcetné posmrtného zivota) nalozi. Vé&fili, Zze dukunové cerné magie, véetné
téch, ktefti si jejich sluzby objednali, budou po smrti slouzit stejnym entitam, které jim cernou
magii pomohli uskutecnit. Podobné jako Faust s Mefistotelem uzaviraji jakousi pomyslnou

smlouvu s d’ablem.
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Dle islamu jsou veskeré magické praktiky zahrnujici spolupraci s duchovnimi
entitami (jinny) proti Bohu, z tohoto divodu je takové poéinani povazovano za Sirk (herezi)
a musrik (polyteismus). Nicméné i pfes tyto nabozenské piekazky sluzby dukunu dle
badatel¢inych zkuSenosti mnohdy vyuzivaji i zaptisahli santri. Jak uvadi Sutiono (2014, s.
81), chudoba a nedostate¢ny pfistup k zdravotnim sluzbam motivuje obyvatelstvo, aby
sluzby Samanii nadale vyuzivali, a to 1 na Ukor svého nabozenského piesvédceni.
Problematicka je také odlisna interpretace na nazor magie v ptipadé¢ oficialnich nabozenstvi
a lokalnich tradic. Zatimco nékteré nazory uvadi, ze Samanismus je produktem moci zla, jini

tvrdi, ze je to bozi dar, ktery je tieba vyuzit pro sluzby lidu (Ibid, s. 213).

Muj otec byl uspésny obchodnik, cestoval po celém svete. Mohli jsme si koupit veétsi
dum, zaplatil nam vs§em dobrou vysokou Skolu. Samoziejmé se nasla spousta tech, kteri nam
penize zavideli. Jednoho dne tézce onemocnéla moje maminka a doktori ji neuméli pomoci.
Otec vyhledal dukuna, aby si ovéril, jestli se nejednd o cernou magii. To mu bylo potvrzeno.
Do naseho domu prisla zZena, Sel z ni strach, provedla v domé néjaky ritudl, po kterém
zdomu vyletéla obrovska ohniva koule, kterd také po ceste znicila nékteré spotrebice.

Maminka se nasledné vylécila (Ibu Tirta, santri muslimka).

Pies zminéné negativni postoje vSak existuji Samani (at’ uz jim dame oficidlni termin
jakykoliv), ktefi se paradoxné stavaji poradci politiki, prezidentd, celebrit, 1¢kart a dalSich.
Dle Bruinessena a Howell (2007, s. 106) se piedpoklada, ze prezident Suharto vyuzival
v prvnich desetiletich Nového fadu jako svého duchovniho poradce javanského mystika
(tedy praktikujiciho uréity zptsob ,kebatinan“). V pozdé¢jsich letech soubézné s jeho
ptiklonem k ortodoxnimu isldmu vSak zapocal preferovat sluzby mystikt sufijskych. Zda se

tedy, Ze sufismus do jisté miry nahradil kebatinan jako legitimné&j$i zdroj spiritudlnich sil.
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5.4.5 Spiritualita v javanské kultui‘e*

Pouze stézi bychom nasli ptiklad klasického javanského uméni, ve kterém by nehral
roli zadny spiritudlni aspekt. Spiritudlni vyznam maji javanské tance, gameldn ¢i divadlo
wayang*. Vybrané druhy uméni Geertz definuje jako ,.halus (1960, s. 261), tedy uméni
jemné, duchovni. Spravné provedeni klasického uméni s sebou tedy nese znalost
spiritudlnich javanskych ritualt, sesaji ¢i duchovni pfipravy formou meditace ¢i askeze. Dle
nékterych ndzorii predstaveni neni urceno pouze pro divaky, ale také pro duchovni entity
(makhluh halus). V sou¢asné podob¢ je mozné nalézt rizné ,,inovativni* verze zminénych
druhii uménti, které byly o spiritudlni prvky oprostény. Pfesto badatelka povazuje za dilezité
predstavit i tento druh spirituality, jelikoz ptredevSim divadlo wayang bylo mnohymi
informatory praktikujicimi kejawén zminovano jako jeden ze zdroji javanské moudrosti a

spirituality.

5.4.4.1 Wayang

Wayang je plivodnim uménim ostrova Java, ze kter¢ho se dale rozsitil do dalSich
asijskych zemi. V ramci wayangu existuje vice druhti, nejznamé;jsi je vSak wayang kulit,
béhem kterého jsou pouzivany loutky vyrobené zkuze. Predstaveni je doprovazeno
tradiénimi nastroji (gamelanem) a pojednava piedev§im o piibézich eposii Ramajana a
Mahabharata. Nejstarsi nalezy literarnich dél urenych pro wayang spadaji do 9. a 10. stoleti
(Votrubec a Dubovska, 1985, s. 18). Vznik stinového divadlo byl tidajn¢ ovlivnén ptichodem
islamu. Problémem bylo piedevsim vyobrazeni Boha v podob¢ loutek. Z tohoto diivodu byl
wayang nasledné ptetransformovan do své soucasné podoby, kdy jsou loutky vedeny pied
Dalang (vodic loutek a vypravec), ktery je javanskou komunitou vysoce respektovan. Musi
prokazat nejen znalost tradice, eposti, hereckého uméni, a znalosti improvizace, ale zaroven
spliiovat urcité moralni zasady nutné k tomuto povolani (Votrubec a Dubovska, 1985, s 25).

Ptibéhy eposii jsou natolik rozmanité, Ze mohou byt pouzity pro vétSinu zivotnich situaci.

40 Kapitola je sepsana na zakladé publikovaného ¢lanku Kejawen jako tradiéni mysticka vira v pfipadé
soucasné Javy (Fajfrlikova, 2018).
41 Wayang je javansky termin oznacuijici tradi¢ni druh divadla
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Dalangové si Casto vybiraji takové, které se vztahujici k aktualnim problémtm (politika,
ekonomika apod.). Funkce wayangu je predevsim vzdélavaci, ale také ochranna. Nékteré z
pribéhti mohou mit také kontext mysticky zajist'ujici komunité dobrou tirodu a ochranu pied
nestéstim (Hays, 2008). Wayang se ¢asto hraje béhem slavnostnich piilezitosti jako je
obtizka ¢i svatba, mnohdy byva soucasti diive zminéného ritudlu bersih desa. Sledovani
ptredstaveni duchovnimi bytostmi by mélo komunité zajistit Stésti a prosperitu (Engelhardt a

Bohlman, 2016, s. 46).

Verime, Ze Dalang nehraje jen pro lidské publikum, ale predstaveni s nami sleduji
také duchové. Nalakala je viiné vonnych tycinek a zvuk gamelanu. Dalang je dokadze videt a

komunikovat s nimi (Mas Otong).

V ramci jednoho predstaveni trvajiciho deset hodin Dalang méni hlasy i jazyky
(nejCastéji zazniva javanstina, balij$tina, sanskrt ¢i indonéstina). Dle Engelhardta a
Bohlmana (2016, s. 47) je pro praktikujici kejawénu i samotné sledovani piedstaveni urcitou
formou spiritudlniho ritualu. Spole¢né s vystupujicimi jsou nuceni prekonavat ospalost az
do svitani, diky odepirani potieb tedy posiluji své dusevni a fyzické schopnosti. Zazitek
z wayangu muze slouzit jako jakasi forma meditace, pficemz zpracovani moralnich a
filozofickych lekci je povazovdno za duSevné obohacujici. V pribéhu vyzkumu méla
badatelka ptileZitost setkat se s dalangem, tedy vodi¢em loutek, ktery byl zarovein aktivnim
praktikujicim kejawénu. Uméni wayangu vystudoval na univerzité v Yogyakarté, nasledné
se ucil také od dal$ich profesionalnich dalangt. Dle jeho ndzoru bylo praktikovani meditace
a asketickych cviceni vyznamnou soucasti jeho profese, kterym se vénoval 0 to intenzivnéji
pfed planovanym ptredstavenim. V soucasnosti je v dichodu, maluje obrazy, vyucuje

javanstinu a lidé z jeho okoli si k nému velmi €asto chodi pro radu.

Z divadelnich her wayangu existuje spousta pribéhii, ze kterych lze cerpat duchovni
moudrost. Moji oblibenou postavou je napriklad Semar. Ten predstiral, Ze je oSklivy, aby ho
Zeny nechaly na pokoji. Je to pro mé vhodny priklad toho, jak by se mél chovat ,, orang jawa *
(Javanec). Nenechat se ovlivnit nejen zZenami, ale také svym postavenim, penezi, jednoduse

svymi touhami. A tomuto uci také kejawen (Pak Usman).
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Popularita klasického wayangu v posledni dobé¢ klesa. Malokdo v soucasnosti vydrzi
sledovat piedstaveni trvajici deset hodin v kuse, z toho divodu se wayang (pfedevsim ve
méstech) krati na necelé dvé hodiny. Podle n¢€kterych Javanct je zastaraly, dlouhy a nudny

a Casto mu jiz nejsou schopni porozumét.

Myslim, zZe bychom se méli snazit zachovat tradicni kulturu, ale wayang pro mladsi

generaci atraktivni jiz neni. Moderni kultura je pro mé mnohem zajimavéjsi (Mbak Ela).

Tuto tendenci potvrzuje také Kim (2007, s. 93). Déti jsou v soucasnosti podrobeny
odlisnym nabozenskym alternativam, pfinasejicim jiné zptisoby traveni ¢asu. Na rozdil od
starS§i generace, pro kterou bylo normalni, ze se kvili pfedstaveni wayangu vydala na
nékolika kilometrovou cestu do vedlejsi vesnice a pospavala pii ném az do svitani, sou¢asna
generace chodi s jejich matkami do mesit, kde jim misto ukolébavky slouzi arabské
modlitby. U nékterych vybranych ptedstaveni, kterych se badatelka zucastnila, se vliv
islamu odrézel také na samotném provedeni wayangu. Pfi pfedstaveni wayang wong
(ptedstaveni s herci) bylo mozné vidét herecky oblecené misto tradi¢nich kostymu v ¢ernych
hidzabech. Dalang také castéji hovofil o dulezitosti dodrzovani nabozenskych pravidel
(mimo jiné noSeni zminéného hidzabu u zen). Nejedna se vSak pouze o ménici se ndbozenské
klima, ale také o globalizaci a komercialismus, které maji na mistni tradice neméné
vyznamny vliv. McDaniels (2017, s. 9) zmifiuje v tomto kontextu piedstaveni v Jakarté
z roku 2012. Vedle javanské hudby hral gamelan k pfedstaveni také hudbu zépadni, a kromé
tradi¢né odénych tanecnic zpivajicich v sarongu a kebaye zde tancila také tanecnice v obleku
policistky. Dalang, jehoz tradi¢ni obleCeni pro ptedstaveni sestava z capky, latkového pasku
a sarongu (symbolizujici nebe, zemi a podsvéti) byl obleceny ve stylu rockové hvézdy
s koZenou bundou a saxofonem. Aby wayang mohl Gspé$né konkurovat modernim formam
zabavy, jako jsou filmy, televizni pofady nebo karaoke, maji dalangové tendenci
zduraznovat komické scény na ukor déjové linie a nahrazovat hudebni doprovod popovymi
melodiemi, coz vede ke ztraté ne¢kterych charakteristickych ryst (UNESCO, 2021). Je tedy
otazkou, zda ptivodni vyznam wayangu a jeho spiritualni podtext postupem casu zcela

nezastini jiné motivy.
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5.4.4.2 Tanec

Tanec ma na Javé nejen funkci estetickou, ale velmi ¢asto opét také funkci duchovni.
Na ostrové ma kazdy region svou vlastni podobu tradi¢niho tance i kostymii. Kethek Ogleng
pochazi z Wonogiri, z oblasti sttedni Javy tanec Serimpi, Gambyong pochazi ze Séla a tanec

Topeng z Malangu.

V piipad¢ tanci vyuzivajicich javanskych spiritualnich technik 1ze zminit tanec Reog
Ponorogo, ktery se stal vyznamnou soucasti identity mésta Ponorogo leziciho ve vychodni
¢asti Javy. Tanec se obvykle sklada z 25-40 tanec¢niki. Pfedni postavou reogského tance je
tzv. Singo Barong, vyznacujici se tygii maskou ozdobenou pavim pefim. Maska Singo
Baronga miize vazit az 50 kg, coz ji také déla nejvetsi a nejtézsi maskou na svété. Tanecnik
ji musi udrzet pouze silou svych zubti. Z tohoto divodu se pifed samotnym piedstavenim
odehrava ritual, ktery tane¢nikovi umozni masku udrzet po celé piedstaveni. Singo Barong
vystupuje ve stavu transu, kterého docili opét na zakladé ritualnich praktik. Kromé fyzického
cvifeni jsou tanecnici, zejména Warok (duchovni uditel a viidce Reogu) povinni dodrzovat

prisna pravidla a duchovni cviceni (Wilson, 1999). Na samotny prubéh ritudlu nutny pied

zahéjenim vystoupenim byl dotazovan informétor pochazejici z mésta Ponorogo:

Samotny ritual se odehrava v domé v tésné blizkosti mista budouciho predstaveni.
Byva veden nékym z rad starSich dané vesnice, témi, kteri maji odpovidajici schopnosti a
silného ducha. K ritudlu je zapotiebi kadidlo (kemenyan), horka kava (wedang kopi pahit),
wedang gula asem, parem (specidlni ndapoj) a ryze (sego kokoh). Kazda z téchto obétin
(sesaji) ma specialni vyznam. V pripade kadidla je to symbolika Boha. Celé predstaveni patii
jemu a porddd se pro Jeho oslavu. Vine kadidla také lika duchy, kteri jsou béhem
predstaveni pritomni. Horkd kava symbolizuje potize a ukoly, které lidstvo musi prekonat na
cesté zivotem. Parem je specialni ndpoj pripraveny z tamarindu, kurkumy, cukru a soli a
slouzi pro udrzeni miru v myslich a srdcich vsech zucastnénych, tedy tanecniku, hudebniku
i publika. Dalsi z obétin je specialni cigareta ,,rokok grendho “ a trojice kvétin (riize, jasmin,
cananga) jejichz viiné ma prildakat dusi tygra, ktera se ndsledné spoji s hlavnim tanecnikem

a poskytne mu po dobu predstaveni specialni silu (Pak Miko).
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Obrazek 9: Reog Ponorogo™?

Dalsim spiritualnim tancem je Kuda Luping (v provincii Stiedni Java znamy pod
pojmem Jathilan). Tanec je oblibeny pfedevsim na vesnicich, v minulosti symbolizoval silu
bojovnikl, v soucasnosti slouzi pfedev§im pro zdbavu. Tanec se odehrava za doprovodu
tradi¢nich javanskych néstrojii (gamelan) pod vedenim osoby znalé potfebnych rituala a
disponujici duchovnimi schopnostmi. Predstaveni muze trvat az né€kolik hodin a jeho
vyvrcholenim je ,,posednuti tane¢nikd entitami (makhluk halus), které jsou stejné jako v
pfipadé Reogu naldkani riznymi druhy obétin (sesaji). Tanecnici se jeden po druhém
dostavaji do transu, do kterého ¢astou upadnou 1 piihliZejici z publika. V tomto stavu jsou
schopni snést jakoukoliv fyzickou bolest, pojidaji sklo, Zzhavé uhli nebo dokazi zuby rozlomit
kokosovy ofech. Vyznamnou roli vedle tanecnikl zastdva pawang (Saman, dukun) znaly
ngelmu, ktery cely proces od zacatku do konce #idi, pfipravuje duchiim sesaji a pfivolava je,
aby se staly soucasti tance a nasledné tane¢niky jednoho po druhém opét z transu vyvadi.
Ritualné i symbolicky ma tento tanec za cil uvolnéni tenze nakumulované z béZného Zivota
a poskytuje ucastniklim svobodu dosdhnout ,,nepoznané¢ho* bez zavedenych pravidel a
natizeni. Tane¢niktim je tedy umoznéno béhem transu odkryt svou vlastni spiritualitu. Tato
,»Ssvoboda“ jim je nasledné opét pawangem odebrana, a to piedevsim ve chvilich, kdy jsou

nebezpecni sobé nebo svému okoli (Nasuruddin, 1990, s. 142-145; Kim, 1996, s. 155-157).

42 Dostupné z: http://agusprihandono.blogspot.cz/2013/01/anakku-kesurupan-reog-ponorogo.html
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Obrazek 10: Kuda Lumping.

Ptedstaveni Kuda Lumping se z¢astnila také badatelka. Uskute¢nilo se u ptilezitosti
obtizky né¢kolika chlapct v odlehlejsi oblasti Blimbing mésta Malang. Zacalo nejprve
tancem détskych taneénik, kteti byli po chvili nahrazeni dospélymi muzi Svihajicimi kolem
sebe dlouhymi bi¢i. Tanec byl doprovazen tradicni javanskou hudbou a v rohu byly
postaveny obétiny (ryze, ovoce, cigarety, vonné tyCinky). V zavéru vecera opravdu doslo u
nekolika tanec¢nikt i divakl ke zminénému transu. Jeden z G¢inkujicich zacal pojidat zhavé
uhliky pfimo z ohné, z Gst mu kapaly cerné sliny. Dalsi trhali vétve z okolnich stromil a
pojidali jejich dfevo. Nélada v publiku byla velmi nepfijemnd, Uzkostnd az agresivni,
piedstaveni se stalo po né&jaké dobé nepiehlednym a nasledné postupné ukonceno pod

vedenim n¢kolika Samant (pawangt).
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Obrazek 11: Kuda Lumping.

Zminéné tance jsou vyucovany jak v neformalnich vesnickych skupinéach, tak na
nékolika tanecnich Skolach. Mistni vlada javanskou kulturni tradici v zadném ptipadé
nepotird, naopak, mésto se tradi¢ni javanskou kulturu snazi podporovat pro svlij mozny
potencial vradmci turistickém ruchu. Co vSem v pifipadé oficidlnich slavnosti
organizovanych méstem nenalezneme, je pfitomnost sesaji, transu a dalSich spiritudlnich
aspekti. Pawestri (2019, s. 207) podobné tendence popisuje také v piipadé mésta
Yogyakarta v provincii Stfedni Java. Kuda Lumping v jeho tradi¢ni spiritualni formé je dle

informatord mozné vidét predevs§im pii soukromé organizovanych ptedstavenich.
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5.4.6 Spolecenské postaveni praktikujicich

Kejawén je soucasti javanské spolecnosti po tisicileti. Pokud budeme vychazet
z Mulderovy definice, kdy kejawén a javanismus sdili stejny vyznam, kejawén byl a do jisté
miry stale je soucasti zivota javanského etnika. Vzhledem k jeho dlouhodobé zakotenéné
tradici by se nabizelo, Ze bude javanskou spole¢nosti minimaln¢ tolerovan, pokud ne ptimo
respektovan. Jaké okolnosti zménily nazirani javanské spolecnosti na filozofii, ktera byla po
dlouhou dobu hlavnim pilitem javanské identity? Odpovéd’ na tuto otazku je velmi
komplexni, zahrnuje pfichod isldmu na Nusantaru, postupny diraz na jeho ortodoxii,
politicka rozhodnuti béhem stoleti dvacatého, stejné tak jako soucasnou globalizaci a piiklon

ke kultufe zapadu a komercialismu.

Postaveni praktikujicich kejawén je ovlivnéno vice faktory, vyplyvajicimi z
ur¢itych historickych udalosti, politického vyvoje ¢i z nabozenského piesvédéeni. Nemalou
roli vSak hraje také globalizace, piiklon k zédpadni kultufe predev$im v piipadé mladé
generace a souvisejici kulturni ,,demystifikace”. Jak uvadi Muhni (2002, s. 3), mlada
generace o sob¢ vice smysli jako 0 Indonésanech nez o Javancich. Hodnoty kejawénu také
nejsou v souladu s materialistickymi hodnotami, které jsou v Indonésii aktualné povazovany
za moderni, k ¢emuz Muhni (2002, s. 30) uvadi nasledujici uryvek z rozhovoru:

A: Hele, pamatujes si na Tona odvedle, co kviili viemu brecel? Stal se z néj uspésny
podnikatel!

B: To nazyvas uspéch? Znam ho, ale ma jenom Toyotu, zZadny Mercedes nebo BMW,

to preci neni Zadny uspéch!

Dle vysledkd z vyzkumu ovliviiuji souc¢asné postaveni praktikujicich kejawén v ramci
javanské spolecnosti nasledujici aspekty:

1) Aspekt nabozensky:

- narustajici ,,arabizace* spole¢nosti,

- rozsifeni ortodoxnéjSich forem islamu odmitajicich synkretismus;

- nazirani na kejawén jako na ¢ernou magii.

2) Aspekt historicky/politicky:

- zakofenéné nazirani na ptisluSniky kejawénu jako na komunisty;
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- vymezeni tzv. ,,aliran sesat”, marginalizace nabozenskych minorit nespadajicich do
hlavni Sestice statem podporovanych nabozenstvi.

3) Aspekt nacionalisticky: kejawén jako javanismus v sob&é odrazi prezitek
,hadfazenosti“ javanského etnika.

4) Aspekt ekonomicky: nartstajici globalizace, vzhlizeni ke kultufe zapadu, narustajici
ekonomickd troven nesouci s sebou odklon od piivodnich tradic a kultury.

5) Aspekt kulturni: kejawén vniman jako relikt minulosti, moderni je zapadni
materialismus (znackové obleCeni, auta, elektronika, filmy) spojeny s kulturou
islamské ortodoxni zboznosti (styly oblékani, narast zdjmu o pouté do Mekky skrze

specializované cestovni kancelare, nartist zajmu o online kazatele).

Dohledat oficialni data tykajici se diskriminace a ptipadnych utokl vici ptislusnikiim
kejawénu je slozité predevsim z toho diivodu, Ze se prevazna vétsina praktikujicich oficialné
hlasi k jednomu z Sesti statem podporovanych naboZenstvi. Pokud se ve statistikach objevi,
byvaji zatazeni do jedné kategorie spole¢né s dalsimi ,,aliran kepercayaan® (proudy viry).
Nutno dodat, Ze se zaroven od sebe statistické informace tykajici se kepercayaan v riznych
zdrojich vyznamné odlisuji. Dle vyzkumu neziskové organizace SETARA v roce 2016 doslo
celkem ke 208 nasilnych incidentim na zaklad¢é nabozenské prislusnosti ve 24 provinciich
Indonésie, a to cCasto s podporou lokalnich autorit. Ve vétSin¢ piipadi se jednalo o
diskriminaci pfislusniki jinych naboZenstvi nez stitem podporovanych (Setara, 2017).
V roce 2018 jiz bylo dle Wahidova institutu téchto nabozensky motivovanych ttoki celkem
276 (dle statnich zdroji se vSak jednalo o pouhou tfetinu). Nasledujici tabulka ukazuje
celkovou incidenci mezi lety 2006-2018. Nejvice téchto nabozensky motivovanych utoka
se odehralo na Zapadni Jave, nasledovala Jakarta a provincie Vychodni Java (jejiz soucasti

je také mésto Malang). Aceh s uzakonénym pravem Saria byl az za zminénymi javanskymi

provinciemi.
Provincie Pocet incidentil
Zapadni Java 629
Jakarta 291
Vychodni Java 270
Stiedni Java 158
Aceh 121
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Jizni Sulawesi 112
Vychodni Sulawesi 106
Zapadni Sulawesi 104
Banten (Java) 90
Zapadni Nusa Tenggara 76

Tabulka 5: Pocet nasilnych incident( vii¢i ndboZzenskym minoritam mezi lety 2006-2018.

Nejcastéjsimi pachateli téchto utoki byli ¢lenové lokalnich obcanskych organizaci
(tzv. Kelompok). Tyto ,kelompok®“ byvaji nejcastéji zalozené za ucelem spolecné
zemédelské vypomoci v rurdlnich oblastech. Za prekvapivou lze povazovat skute¢nost, ze
ptislusnici radikalni organizace Front Pembela Islam byla v ¢etnosti nasilnych nabozensky
motivovanych utokll umisténa az za piislusniky semi-statni instituce Majelis Ulama
Indonesia (MUI).

Pachatelé naboZensky motivovaného nasili 2014 | 2015 | 2016 | 2017 | 2018
Lokalni ob¢anské organizace (kelompok 41 40 42 28 32
warga*’)

Lokalni ob¢anské organizace s ndbozenskou 11 19 33 13 15
tématikou

Majelis Ulama Indonesia (MUI) 15 13 17 10 22
Jednotlivci 0 0 6 5 46
Front Pembela Islam 14 11 16 6 7
Forum Umat Islam (FUI) 6 2 1 3 6
Podnikatelé 1 7 4 0 1
Lokalni ndboZensky/ob¢ansky predstavitel 0 8 1 2 0
Gerakan Pemuda Ansor* 1 1 0 4 3

Tabulka 6: Nejc¢astéjsi pachatelé nabozensky motivovanych ttokl mezi lety 2014-2018.

43 Nejcastéji zemédélské organizace v rurélnich oblastech. U¢elem kelompoku viak maZou byt také dalsi
spolec¢né zajmy (napf. vzdélani, socialni pomoc, volnocasové aktivity apod.)
44 Neziskova isldmska mladeZnicka organizace pfidruzena k Nahdlatul Ulama.
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NejcastéjSimi  obétmi téchto nasilnych akti byli individualni jednotlivci
(ndbozenstvi nebylo specifikovano), dale se jednalo o skupiny kiestant, $iiti nebo
ptislusniky domorodych vir/nabozZenstvi (aliran keagaman). V piipadé nékterych nasilnych

aktl byly obétmi také muslimové.

Obéti naboZensky motivovanych utoku 2014 | 2015 | 2016 | 2017 | 2018
Jednotlivci 19 22 22 59 38
Skupina obyvatel (Zijici v jedné oblasti — tzv. | 5 29 33 20 39
,warga“)

Kiestané 25 27 20 15 18
Stité 15 |28 |23 |10 |7
Aliran Keagamaan 36 13 19 5 0
Ahmadiyah 11 12 27 8 5
Muslimové 12 21 9 0 3
Gafatar®® 0 9 36 |0 0
Studenti ¢i zaméstnanci (blize nespecifikovano) | 3 8 12 8 2

Tabulka 7: Nejcastéjsi pachatelé naboZensky motivovanych ttokt mezi lety 2014-2018.

Jak z ptedchozi tabulky vyplyva, obétmi jsou také vyznavaci lokalnich vir, mezi
které se tadi také kejawén. Presna Cisla vSak nelze urcit. S nejvétsi pravdépodobnosti tyto
statistiky obsahuji pouze pocet nahlasenych ptipadd, které jsou i tak vzhledem k poctu

obyvatel Indonésie relativné nizké. Specifi¢téjsi data vSak nejsou badatelce dostupna.

Dle Wasista (2020, s. 8) narustajici politicka polarizace mezi lety 2014-2020
islamské skupiny jako Hitzbut Tahrir, Front Pembela Islam (FPI) ¢i radikalni kazatelé, mezi
které patii také Yazid bin Abdul Qadir Jawa ¢i Khalid Basalamah, se opakované vici
kejawénu vymezovali. O negativnim vyvoji vypovida také nazor Nahdlatul Ulama (NU),
ktera byla vzdy znama pro sviij umirnéni piistup a ktera se v soucasnosti vici kejawénu
rovnéz vymezuje. Toto vse dle Wasista dopada také na postoje v ramci Siroké vetejnosti
(Ibid, s. 8).

4> Nabozenska minorita na ostrové Kalimantan.
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Nugroho (2019) upozornuje, ze se aktualné¢ nikdo z pfednich politickych nebo
ekonomickych elit vefejné k praktikovani kejawénu nehlasi. Vzhledem k nabozenské
distribuci obyvatelstva je také ,,politicky nevyhodné* hlasit se k jiné prislusnosti nez ke
statem podporovanému nabozenstvim. | z téchto divoda je postaveni nejen prislusniki
kejawénu, ale také dalSich mensin v mnohém problematické. Ten, kdo se minority vetfejné
zastane, se vyskytuje riziku ztraty voli¢t a podporovatel.

Piestoze rozhodnuti Ustavniho soudu pfineslo urité oficialni ,,uznani také jinych
nabozenstvi nez Sesti podporovanych, je otdzkou, jakym zpiisobem se realné odrazi do zivota
minorit. S implementaci rozhodnuti se poji mnoho navazujicich administrativnich problémd,
které bude nutné nové legislativné oSetfit. Zprava americké kanceldfe pro mezinarodni
naboZenskou svobodu pro rok 2019 mimo jiné uvadi, Ze ptisluSnici ostatnich naboZenskych
skupin jsou i nadale vystaveni tlaku uciteld, ktefi rodice presvéd€uji ke zvoleni jednoho
Z Sesti nabozenstvi pro vyuku svych déti (pfedevsim z diivodu nedostatecnych kapacit).
Rodice také Casto podepisuji, ze se jejich détem dostava vzdélani dle jejich viry, i kdyz je

skute¢nost odlisna.

5.4.7. Postaveni praktikujicich v Malangu

Obyvatelstvo Malangu se sklad4 z riznych etnickych skupin (Javanci, Maduranci,
Cinané &i Arabové). Zije zde také mnoho dodasnych migrantf, at’ uz se jedna o studenty (v
Malangu je velky pocet vysokych skol), obchodniky ¢i sezoénni d€lniky. Vyznamné sakralni
stavby zde byly postaveny za dob kolonialismu, patii mezi n¢ meSita Jami (velka mesita),
kostel Immanuel, katedrala Panny Marie Karmelské nebo ¢insky chram ve starém mésté.
Malang je také jednim z center naboZenské vychovy, at’ uz pro své islamské internatni Skoly
nebo kiestanské seminare (Haryanto, s. 53, 2018). Dle informaci ziskanych z méstského
ufadu pro evidenci obyvatel zde v roce 2016 zilo celkem 104 pfislusnikd ,,penghayat
kepercayaan® (tedy vyznavacu tradi¢nich naboZenstvi bez blizsi specifikace) (UMM, 2016,
S. 69). Je nutné zduraznit, Ze oficialni pocet piislusniki, ktefi se hlasi k vife, nam pouze tika,
kolik obCanli mé tuto informaci uvedenou ve svém obcanském prikazu, realny pocet
praktikujicich vSak bude bezpochyby vyssi. Také veskefi informatofi, ktefi na vyzkumu
participovali a kejawén aktivné praktikovali, tuto skute¢nost ve svych osobnich
dokumentech z vice diivodu neuvadéli. Oficialni nabozenska ptislusnost k jednomu z Sesti

statem podporovanych ndbozenstvi pro n¢ byla v mnoha smérech vyhodnéjsi.
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NaboZenstvi Pocet obyvatel
Islam 801 263
Protestantismus 51 666
Katolicismus 34 417
Hinduismus 1482
Buddhimus 4 891
Konfucianismus 170
Kepercayaan 104

Celkem 893993

Tabulka 8: Obyvatelstvo Malangu v roce 2016 dle naboZenské pfislusnosti (UMM, 2016, s. 69)

Badatelku zajimalo, zda se rozhodnuti Ustavniho soudu zroku 2017 né&jakym
zpusobem odrazilo na poctu praktikujicich. Hidayatullah (2019) vsak uvadi, ze dle dat z
Utadu pro nabozenské zaleZitosti mésta Malang z roku 2019 téchto piislusniki bylo pouze
88, z ¢ehoz vyplyva, ze celkovy pocet obyvatel oficialné deklarujicich svoji viru naopak
ubyva. Rozhodnuti Ustavniho soudu zroku 2017 zde tedy Zadnou ,vlnu“ vymény
obcanského prukazu nezpusobilo. V obCanském prikazu nemél uvedenou ,,viru v Boha
vSemohouciho* nikdo z informatori, pfestoZe jiZ tato moZnost pravné existuje. VSichni méli
Vv obcanském priikazu uvedené jedno z Sesti staitem podporovanych nabozZenstvi, pii¢emz se
nejcastéji jednalo o islam. O zméné Gdaji ani neuvazovali. Nepiipadalo jim to dualezité,
vzhledem k tomu, Ze kejawén lze praktikovat i v ramci oficidlnich nabozenstvi. Zaroven
nepovazovali za rozumné vefejné deklarovat, ze kejawén aktivné praktikuji. Stejné tak tomu
bylo také v piipad¢ jejich potomkd, které z tohoto diivodu navstévuji hodiny naboZenstvi dle

svého oficialniho vyznani.

O vymeéné KTP neuvazuji. Neni to pro mé dilezité. Svou viru nosim v srdci. Pokud

bych si o vvménu pozadal, nic by mi to neprineslo, pouze starosti navic (Pak Guntur).

Vyménu obc¢anského prikazu podminuje také prislusnost k jedné z oficidlné
zaregistrovanych nabozenskych organizaci (aliran kepercayaan) pod spravou Ministerstva
kultury a cestovniho ruchu. Dle dat piislugného Utadu pro nabozenské zaleZitosti mésta
Malang (Humas Kankemenag Kota Malang) zde bylo v roce 2018 zaregistrovano celkem 13

organizaci S celkovym poctem 10500 ¢lent (Haryanto, s. 55, 2018). Organizace musi pro
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registraci splnovat urcité nalezitosti, musi byt v prvni fad¢ zalozena na Pancasile, mit
stanovenou organizac¢ni strukturu, mit uréené své nabozenské svatky apod. Vsech 13
zaregistrovanych ur¢itym zpiisobem vychazi z filozofie kejawénu, ovSem nutnosti této
pozadované ,.koncepcnosti“ se od sebe v mnoha ohledech lisi. Nékteré maji vymezenou
hlavni duchovni knihu, jiné stanoveného svého duchovniho zakladatele, dalsi maji ve svych
stanovach pfesn¢ vymezené sloZeni ,,sesaji““. Neni znamo, zda tento oficialni udaj odpovida
skutecnému poctu ¢lenti danych organizaci nebo se jedna o pocet ptislusnikii uvedeny pii
prvotni oficidlni registraci. Co je vSak zjevné je skutecnost, ze ani zdaleka neodpovida poctu
0sob majicich v obCanském prikaze uvedené jiné nez stitem podporované nabozenstvi.
Tézko odhadnout, kolik lidi ve skuteCnosti praktikuje jiné néabozenstvi nez statem
podporované, zaroven tuto skuteénost nema uvedenou v obanském priukaze a ani neni

¢lenem Zadné z oficialné zaregistrovanych nabozenskych organizaci.

Nazev nabozenské organizace (aliran Pocet ¢lent
kepercayaan) organizace
1. | Pasinaon Kawruh Jiwo 100
2. Pengurus Daerah Persatuan Warga Sapta 1500
Dharma
3. | Perguruan limu Sejati Malang 1500
4. | PDB (Paguyupan Dharma Bakti Cabang 2500
Malang)
5. Kawruh Perjalanan 200
6. KBTTPK (Kawruh Batin Tulis Papan 200
Kasunyatan)
7. Bulad Satu (Budi Lestari Ajining Djiwo) 500
8. Kawruh Sastro Jendro Cokroningrat 500
9. | PSNB (Paguyuban Sujud Nembah Bekti) 400
10. | Kawruh Subud (Susilo Budi Dharma) 500
11. | Pamu (Purwo Ayu Mardi Utomo) 1500
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12. | Perwathin (Perhimpunan Warga Theosafi 100

Indonesia)

13. | Paguyupan Ngesti Tunggal Cabang Malang 1000

Tabulka 9: Seznam registrovanych naboZenskych organizaci ve mésté Malang (Haryanto, 2018, s. 55).

Widhana (2017) v souvislosti s organizaci ,,Kapribaden**® popisuje piipad jednoho
z jejich clent, ktery se k vyméné KTP odvazil az po odchodu do dichodu. Zminuje, ze
ptesto, ze by prava penghayat kepercayaan meéla byt jiz rozsifena, stale dochazi ke stejnym

administrativnim piekazkam jako diive (napf. v ptipadé svateb).

Kromé dvou informatord, ktefi byli ¢leny organizace ,,Kawruh Batin Tulis Tanpa
Papan Kasunyata®“ (v KTP vSak méli islam) nebyl nikdo dal$i soucasti zadné oficialné
zaregistrované komunity (pfipadné tuto skuteénost s badatelkou nesdilel). Cast informatora
vSak méla vytvofenou komunitu neformalni, se kterou se schéazela pifi vyznamnéjSich
udalostech nebo spolecnych meditacich ¢i ritualech. Dle svych slov jednoduse praktikovali
»kejaweén®. Oficidlni piislusnost jednoho ze Sesti nabozenstvi mohla byt hlavnim divodem
toho, Ze se nikdo z informéatori nesetkal s ptimou perzekuci se strany statnich orgdnt nebo
bezpecnostnich slozek na zakladé ptislusnosti k dané vite. VEd¢li, co je Bakor Pakem, nebyli
si vSak védomi toho, Ze by byli centrem pozornosti tohoto organu (pfestoze oficialni zprava
Bakor Pakem hovoti o opaku, vice viz s. 103). Oficialni pfislusnost k jednomu ze Sesti statem
podporovanych nabozenstvi je také osvobozovala od administrativnich problémt zminénych

vyse.

Neni nutné, abychom figurovali v néjakych statistikach...To je aktualni doménou
arabského islamu, mit co nejvice poctu muslimii v co nejvétsim poctu statu. Pro mé to ale
spise vypovida o urcitém strachu, nedostatecnému sebevédomi, které musi vyvazit prave ty
statistické pocty. Kejawén miizu vyznavat sam a budu i naddle spokojeny, pokud se ke mné
obcas prida par pratel, samoziejmé jsem rad, ale beru 10 jako bonus, ne jako nutnost (Pak

Susilo).

46 Organizace je registrovand pod okresem Malang (kapubaten Malang)
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Vztahy s naboZenskou majoritou

V piipadé popisu vztaht s ostatnimi nabozenskymi skupinami hovofili praktikujici 0
své situaci jako ,,stale jeSté dobré“ a o méstu Malang jako ,,jednim z nejtolerantnéjSich mést
Javy“. Stejn¢ tak poukazovali na to, ze je jejich situace ve srovnani S nabozenskou

diskriminaci jinych nabozenskych minorit mnohem pfiznivéjsi. Zminovali predev§im

minoritu Siitskych muslimu ¢i pfislusnici sekty Ahmadiyah.

V Malangu je to porad jeste dobré, nejsme primo perzekuovani...Spise jsme
povazovany za podiviny, dukuny, outsidery spolecnosti odmitajici prijmout moderni Zivotni
styl...Tak tomu ale neni, kejawén je aplikovatelny na jakoukoliv dobu. Lidé resi povrchnosti.
Staci, abych si vzal na hlavu Blangkon (tradicni javanska pokryvka hlavy) a uz se
rozebéhnou pomluvy, ze jsem néjaky divny. Myslim, Ze to vyplyva z nedostatku vzdélani, lidée
nejsou otevieni k jinym ndazorum a veri tomu, co si prectou nékde na internetu nebo vidi v

televizi... (Pak Usman).

Dle (Haryanta, 2018, s. 58-59) jsou mezinabozenské vztahy v Malangu relativné
dobfe udrzované, coz piipisovano piedevsim usili mistniho FKUB (lbid, s. 59). V nékterych
ptipadech jsou zastupci mésta zvani naboZenskymi minoritami (véetné kepercayaan) na
vyznamné svatky €i ceremonie. S timto se setkala také badatelka, ovSem u minoritnich
stitem podporovanych ndbozenstvi, ne v pfipadé¢ kejawénu (tuto skutenost vSak
nevylucuje). Jako dikaz urcité spoluprace lze uvést také ptipravu novych ucebnich planu
pro ,,penghayat kepercayaan®, na jejiz pfipravé by se mély podilet také zastupci organizaci
Sapto Darmo, Kapribaden a Perjalanan (vychézeji z kejawénu). Mésto Malang bylo také dne
6.1.2020 ocenéno Nejvyssi radou ve viru v Boha vSemohouciho (MLKI) pro svou
nabozenskou toleranci (viz obr. 12). Pies veskeré zminéné pozitivni zpravy bychom vsak i
zde nalezli udalosti svédcici o opaku. Z Malangu poch4zi mimo jiné znamy piipad Yusmana
Roye, vedouciho pesantrenu (islamské internatni skoly), ktery byl v roce 2005 odsouzen na
dva roky vézeni pro vedeni dvojjazycnych modliteb v arabstiné a indonéstin€. Dle nédzoru
MUI jsou v ramci islamu povoleny pouze modlitby v arabstiné (Arifin, 2010, s. 44) V roce
2019 starosta Malangu vyzval béhem Ramadanu vSechny nemuslimy, aby nepili, nejedli a
nekoufily na vefejnosti (Wismabrata a Purba, 2019). Na strané druhé bylo béhem Vanoc

vesSkerym prodejcim mistniho obchodniho domu doporuceno, aby ve svych obchodem
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nepouzivali zadné vanoc¢ni dekorativni prvky z ditvodu své vlastni bezpecnosti (Kompasina,

2019).

Obrazek 12: Wali kota mésta Malang piebira ocenéni za "tolerantni mésto"*’

Je nutné zdlraznit, Ze s otevienym nasilim se nikdo z informatorti praktikujicich
kejawén nesetkal. Stejné¢ tak v ramci své komunity neznali nikoho, kdo by podobnym
utoktum celil. Ze svého okoli v8ak vnimali urcity narGstajici pocit stigmatizace. Renaldi
(2017) v této souvislosti zminuje osud praktikujiciho ze stfedni Javy, ktery se cely zivot
potyka s nazory odsuzujicimi jeho viru. Rodina a sousedé jej nékolikrat vyzvali ke konverzi

a k vybrani si té ,,spravné cesty*.

Nemohu se modlit se svou komunitou, protoZe jsme vystaveni tlaku ze sousedstvi. Tak
se modlim sam, tajné, v mém domé. V Yogyakarté je posvaitné misto, které by mélo byt nasim
mistem k modlitbam, ale neodvazujeme se tam chodit. Lidé z majoritnich ndabozenstvi si stdle

mysli, Ze jsou nase modlitby deviantni a divné.

Badatelka se ptala informatorti na vztahy s ostatnimi nabozenskymi skupinami. Sami
praktikujici neméli problém se Zadnou z nabozenskych minorit, zmifiovali vSak rostouci
nevrazivost ze strany ortodoxnich muslimi. Jeden z informatorti si opakované prochazel
kvuli své vire konflikty uvniti své vlastni rodiny, a to pfedevsim poté, co se jeho matka
ptidala k radikalni islamistické organizaci Hitzbut Tahrir. Z respektu k ni tedy své spiritualni

aktivity skryval. Ostatni informdatofi zminovali pfedevSim pomluvy a uréitou formu

47 Prevzato z oficialniho istagramového u¢tu mésta Malang: https://www.instagram.com/p/CJtA931JLvw/
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pohrdani, které ze svého okoli pocit'uji. Shodné uvadéli, ze se situace vyviji spise k horSimu,
na zaklad¢ ¢ehoz svou viru praktikuji v ustrani. Jeden z informatort od ostatnich vyznamné
vybocoval, jelikoz svou viru praktikoval velmi otevienym zplisobem. Netajil se svymi
amulety a prsteny s ochrannymi kameny, které povahu jeho viry prozrazovaly. Pfiznaval, Ze
je v ramci svého sousedstvi vniman jako ,,nepfizpiisobivy, problematicky, nevétici®. Zbyli
informatofi svou viru praktikovali radéji v Gstrani a skryvali ji pfedevS§im pted témi, které

dostate¢né neznali.

Kdyz jsem byl mlady, tak se tolik neresilo, zda nékdo praktikuje kejawén nebo ne.
Bralo se to jako prirozend soucdst nasi kultury. Rituadly se vykondvaly oteviené, nemuseli

Jsme se schovavat. Lidé neposuzovali SVOji viru navzajem (Pak Joko).

Informatofi shodné zminovali, ze se citi byt stigmatizovani. Dle jejich slov o nich
Casto okoli mluvi jako o nebezpecnych dukunech provozujicich ¢ernou magii, kterych je
tteba se vyvarovat. Na druh¢ strané¢ lze nalézt stale dost téch, ktefi si k nim chodi pro radu

¢1 poskytované sluzby (napft. 1é¢eni). VEtSinou se tim vsak tito lidé vetejne nechlubi.

Badatelka se postupné dostavala k informatorim pfedevsim na zakladé predchozich
doporuceni. Spojovala je nedivéra a neurcité obavy, zaroven je vsak t&silo, Ze je 0 kejawén
zajem. Neskryvali vSak rozc¢arovani a smutek nad tim, Ze jiz nepochazi od Javanci, ale od
tzv. orang asing (cizince). Shodovali se, Ze mladych lidi zajimajicich se o kejawén ubyva, a
to nejenom z duvodu jeho nepopularity v ramci islamu, ale také na zakladé globalizace,

souvisejiciho nartstu komercializace a popularity zapadni kultury.

Mladé lidi tradice nezajimaji. Neumi jiz ani poradné javansky. Maji mobily,

pocitacové hry a meditace je nezajimaji. Vidim to na svych detech (Om Aris).

Jako nejvétsi hrozbu vsak vnimali arabizaci kultury, a to nejen pro jejich viru, ale pro
celou javanskou kulturu. Nékteti pouzili pojem brainwashing, ke kterému dle jejich nazoru
dochdzi v nékterych mesitach a univerzitdch. Hamdi (2021, s. 1) zminény jev spojuje s tzv.

dekulturalizaci indonéského naboZenstvi pod rostouci silou wahhabistickych hnuti.

Je to pokrytectvi. V soucasnosti ma clovék pocit, Ze pokud nenosi bilé obleceni jako

vevr

mnozi z téchto ortodoxnich vyznavaci davaji najevo. Napriklad takovy hidzab. To nikdy
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nebyla nase kultura. Pred padesati lety jej zeny viitbec nenosily, i kdyz to byly muslimky.
V soucasnosti je s muslimkou nenosici hidzab néco Spatné. Moje manzelka jej ale nenosi a
jsem za to rad, nepovazuji to za nutné. Je to moda a povrchnost, s virou to tady nema nic

spolecného (Om Aris).

Badatelka se zaroven ptala také téch, kteti se vuci kejawénu vymezovali. Jednou

z téchto byla také vysokoskolska profesorka (santri muslimka).

Kejawén je stara tradice puvodnich obyvatel ostrova. Stale najdes ty, kteri jej
praktikuji, nent to vsak dle islamu spravné. Mnoho z nich jsou dukunové provozujici cernou

magii, dej si na né pozor (Ibu Sunardi).

Stejna profesorka vsak nejednou autorku upozornovala na to, aby u mote na jihu Javy
nenosila zelenou a ¢ervenou barvu. Obdrzela dokonce oficialni tiSténé upozornéni vydané
univerzitou, které se pojilo s legendou o dfive zminované mystické kralovn¢ jizniho mote
Nyai Roro Kidul (vice viz s. 56). Cervena se zelenou jsou kralovniny oblibené barvy, a
pokud je v blizkosti mofe nosi n¢kdo jiny, vystavuje se tim nebezpeci utonuti. Na jedné
strané jsou tedy synkretické javanské tradice zatracovany, na druhé stran¢ jimi mnohdy ziji

1t1, ktefi se ptiklangji k ortodoxnéjS$imu vyznani islamu.

Dalsi z informatori upozorfioval na problém obétovani (sesaji). Neni to spravné.
Komunikuji s riiznymi duchy a davaji jim obétiny. To jsou staré, polyteistické praktiky.

V islamu jsou zakazané (Mas Vicky).

Jeden z informatort uvedl, Ze mystické praktiky vykonava, ale ¢isté v ramci islamu:
Vse, co dokaze kejawén, dokadze také Ma rifa v islamu (sufismus). TO je vhodnd duchovni

mysticka cesta muslimii, ne kejawén (Pak Arif).

Kritika ke kejawénu byla mifena z pozice islamu, spojovali jej s ¢ernou magii a
polyteismem. Pfesto vétSina pfiznavala, ze maji v rodin€ nebo ve svém sousedstvi clovéka,
ktery tuto viru aktivné praktikuje. Mnozi se také zminili, Ze byli sami ,,nuceni* sluzby téchto
praktikujicich vyuzit, a to v situacich, kdy méli zl¢é duchy v domovech, potiebovali
exorcistu, lécitele ¢i vypocet primbonu. Pfes veskerou kritiku jsou tedy zaroven sluzby

»dukunt aktivné vyhledavany.
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Mezi informatory byli ovSem také muslimové, ktefi sice kejawén sami
nepraktikovali a nepovazovali jej sami pro sebe za spravnou cestu, mezi praktikujicimi v§ak

m¢li své pratele a udrzovali s nimi dobré vztahy. Jeden z nich se vyjadiil nasledovné:

S panem Gunturem se zndme a navzdjem se respektujeme. Casto se u nds zastavi a
do noci si povidame. Klidné i o nabozenstvi, je to inspirativni. Takovych pratel mam vice,
nejsem ten, kdo by mél soudit néci viru, tu at' si kazdy posoudi sam...Untukmu agamamu,

dan untukku agamaku... (Stira z Koranu Al Kafirun)* (Pak Yudi).

(24

Badatelka véfi, ze tato oboustranna tolerantni ptatelstvi nebudou zcela vyjimecna.
Pokud vezmeme v potaz skute¢nost, Ze praktikujici doposud navstévuji lidi s Zadosti o radu
¢i pomoc v ptipadé nemoci, vypoctu vhodného data svatby apod., je dozajista potieba tyto
vztahy néjakym zpisobem udrzovat. O ,pratelstvi vSak voln€ hovofilo jen minimum

informatori nepraktikujicich kejawén.

Pfes zminéné negativni nadzory a tendence vedouci k potlaceni tradi¢ni viry jsou
praktikujici kejawénu na Javé stale aktivni a snazi se Svou tradici udrzet. V mnoha ptipadech
vSak svou viru vSak praktikuji skryté, pouze v ramci rodiny ¢i vlastni $irSi komunity.
Prestoze kejawén nemél a stdle nema v ramci indonéské legislativy stejné postaveni jako
oficidlni podporovand nédbozenstvi, jeho vliv je znatelny i1 v soufasné dobé. V ramci
vyzkumu méla badatelka pfilezitost promluvit s mnohymi praktikujicimi, pfevazna ¢ast v§ak
pattila ke starSi generaci. Je otdzkou, jestli ke kejawénu ¢lovék musi dusevné ,,dozrat* nebo
se o n¢j mladsi generace nejevi zajem. Pravda bude pravdépodobné kombinaci obojiho.
Vedle této tradi¢ni formy je zde vSak na vzestupu (stejné jako na Zapad¢) jakasi konzumni
spiritualita. S tradi¢nim javanskym nabozenstvim tyto praktiky maji v§ak vétSinou pramalo

spole¢ného.

48 Vy mate své naboZenstvi a ja své nabozenstvi mam* (Gesky preklad I. Hrbek).
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5.4.8 Vysledky z vyzkumu mezi studenty vysokych $kol

Badatelka v ramci vyzkumu uskute¢nila vedle polostrukturovanych rozhovoru také
dotaznikové Setfeni mezi vysokoskolskymi studenty pochazejicimi z mésta Malang ¢i jeho
blizkého okoli. Dle Minksové (2010, s. 40) jsou vysokoskolaci potencidlni vzdélanou
vrstvou obc¢and, ktera se nasledné mize vyznamné podilet na chodu spolecnosti. Badatelku
tedy z tohoto divodu zajimalo, jakym zplisobem naziraji na mystiku a kejawénu a jeho

praktikujici, jelikoz budou budoucnost této mensiny do jisté miry spoluutvaiet.

Osloveni byli studenti dvou univerzit v Malangu, a to univerzity Brawijaya a
Muhammadiyah. Jedna se o dvé nejvyznamnéjsi univerzity ve mésté, pficemz v prvnim
pfipad¢ se jednd o univerzitu statni a sekularni (Brawijaya — déle jako UB), druhou byla
univerzita soukromd (Univerzita Muhammadiyah Malang, déale jako UMM), jejimz
ztizovatelem je islamska modernisticka organizace Muhammadiyah. Univerzita je oteviena
vSem nehled€ na vyznani, v rdmci studia je vSak nutné dodrzovat urcita pravidla vychazejici

z islamu vyplyvajici (od studentek se napi. o¢ekava noseni hidzabu).

Charakteristika Pocet Procento
1. Gender

Muzi 126 57,27 %
Zeny 94 42,74 %

2. Nabozenstvi

Islam 204 92,73 %

Kiestanstvi (pravoslavni, katolici) 16 7,03 %

3. Vzdélavaci instituce

Univeristas Brawijaya 110 50 %
Universitas Muhammadiyah Malang | 110 50 %
(UMM)

Tabulka 10: Charakteristika respondentd.
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Badatelku zajimalo povédomi o kejawénu mezi studenty, jejich nazory na néj a
ptipadné zkusenosti. Neptala se pouze na samotny kejawén, ale také na dalsi spiritudlni
prvky spojené s tradi¢ni javanskou kulturou. Timto se snazila zjistit, zda respondenti
kladné/zaporné nahlizeji pouze na kejawén nebo zda se tyto postoje tykaji spiritualni
javanské kultury obecné. Plivodné byla v dotazniku zahrnutd otdzka, zda dany respondent
sam kejawén praktikuje. Na tuto otazku se vSak vyznamna Cast respondentii zdrahala
odpovédét, otazka byla proto pozménéna a zaméiila se na to, zda respondent ¢i jeho blizké
okoli (rodina, ptatelé, sousedé) aktivné praktikuje kejawén. Na tuto otazku jiz odpoveédeli

vSichni respondenti.

Reprezentativnost souboru byla zajiSténa prostiednictvim nédhodného vybéru
metodou ndhodné prochazky. Pro samotné zpracovani kvantitativnich dat byl vyuzit
statisticky software SPSS. Spojitd data byla vyhodnocena pomoci priméru a smérodatnych
odchylek a testovana pomoci neparového dvouvybérového t-testu. Kategorialni data byla
vyhodnocena pomoci relativnich Cetnosti a testovana pomoci chi-kvadrat testu. VSechny

testy byly provedeny na hladin€ vyznamnosti a=0,05.

Prvni otazka se tykala znalosti kejawénu. V ramci dotazniku nebylo zkouméno, do
jaké hloubky mu respondenti rozuméji, otdzka pouze sméfovala na znalost daného pojmu.
Testovani bylo provedeno standardnim statistickym postupem tedy volbou nulové hypotézy
HO a alternativni hypotézy HA a jejich testovanim na zékladé prislusného statistického testu

(chi-kvadrat test).

Hypotéza 1:

- Znalost pojmu kejawén se li$i mezi jednotlivymi univerzitami.
- Studenti ze statni univerzity znaji pojem Castéji nez studenti na islamské modernistické

univerzité.
HO: 1 UMM =nUB

HA: sUMM # nUB
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Univerzita Ano Ne

UMM 75,45 % 24,55 %
uB 79,09 % 20,91 %

Tabulka 11: Znate pojem kejawén? (N=220); p=0,519887.

Vyslednd dosazend hodnota testu vysSla p=0,519887, tedy vyssi nez 0,05.

Nezamitame tedy HO, tedy se neprokazal statisticky vyznamny rozdil mezi univerzitami.

V ptipadé obou univerzit byla znalost pojmu pies 75 % (viz tabulka ¢. 10), coz
autorka poklada za prekvapivy vysledek. Znalost pojmu nicméné Vv tomto ptipadé prozatim

nevypovida o nazorovych postojich k této vite.

Respondenti byli nasledné tdzani na prvotni zdroj, ze kterého se o kejawénu poprvé
dozvédéli. Drtiva vétSina odpovédéla, ze primarnim zdrojem byla rodina (54,12 %), po které
nasledovali pratelé (31,76 %). Nekteti se o této vire poprvé dozvédéli od sousedl, svych
ucitelll nebo se o ném docetli na internetu (vice viz graf 2). Dle Bengtsona (2013, s. 184-
186) je rodinné prostiedi obvykle prvnim, které ndm znalosti tykajici se viry predava a

zaroven byva také v jejim vybéru uréujicim (a to i v piipadé ateismu).

Odkud jste se poprvé dozvédéli

od kejawénu?
0,59%
1,76%
1,76%

B rodina M pratelé msoused & internet M ucitel M nespecifikovano

Graf 2: Prvotni zdroj znalosti. N=170.
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Respondenti byli nésledné dotazovéani, zda oni ¢i né€kdo z jejich blizkého okoli
aktivné praktikuje kejawén. Testovani bylo provedeno standardnim statistickym postupem,
tedy volbou nulové hypotézy HO a alternativni hypotézy HA a jejich testovanim na zékladé

prislusného statistického testu (chi-kvadrat test).

Hypotéza 2:

- Znalost aktivnich praktikujicich se li$i mezi jednotlivymi univerzitami.
- Studenti ze statni univerzity znaji Castéji aktivni praktikujici kejawénu nez studenti z

isldmské modernistické univerzity.

HO: n UMM = nUB

HA: sUMM # nUB

Univerzita Ano Ne
UMM 94 % 6 %
uUB 86,2 % 13,8 %

Tabulka 12: Praktikujete vy nebo nékdo z Vaseho blizkého okoli kejawén? (N=170); p=0,091452.

Vyslednd dosazena hodnota testu vysSla p=0,091452, tedy vys$i nez 0,05.

Nezamitame tedy HO, tedy se neprokazal statisticky vyznamny rozdil mezi univerzitami.

Procentualni zastoupeni respondentli napovida, ze kejawén ma v Malangu stéle své
aktivni praktikujici. Podobny vysledek uvadi Augustin (2019, s. 2), ktery uskutecnil vyzkum
v regentstvi Banyumas (provincie Stfedni Java). Tvrdi, Ze kejawén ma v soucasné dob¢ 1 zde
stale mnoho nésledovnikd, vétSina jej vSak praktikuje skryté, a proto jejich pfesné pocty
oficidlni statistiky neuvadéji. Bruinessen (2015, s. 19) k tomuto dodava, Ze arabizace
indonéské spolecnosti, stejné¢ tak jako vliv zdpadni kultury, miize na nékterych mistech
vyustit naopak v posileni lokalnich tradic, jak tomu je dle jeho nazoru v Cirebonu (provincie

Zapadni Java).
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Badatelka se dale ptala respondenttl, zda véfi v t¢innost rituali kejawénu.

Hypotéza 3:

- Vira v t¢innost kejawénu se 1i§i mezi jednotlivymi univerzitami.
- Studenti ze statni univerzity vefi v i€innost kejawénu Castéji nez studenti na islamské

modernistické univerzité.

Testovani bylo provedeno standardnim statistickym postupem, tedy volbou nulové
hypotézy HO a alternativni hypotézy HI a jejich testovanim na zaklad¢ pftislusného

statistického testu (chi-kvadrat test).

HO: n UMM = nUB

HA: sUMM # nUB

Univerzita Ano Ne
UMM 41 % 59 %
UB 54 % 46 %

Tabulka 13: Véfite v ucinnost kejawénu? (N=170); p=0,088358

Vyslednd dosaZzend hodnota testu vySla p=0,088358, tedy vyssi nez 0,05.

Nezamitame tedy HO, tedy se neprokazal statisticky vyznamny rozdil mezi univerzitami.

U vice nez poloviny respondentd (52,54 %) tedy lze ocekavat, ze kejawén
v soukromi sami aktivné neprovozuji a nerozvijeji jej. Jako divod respondenti nejcastéji
uvadéli jeho nesluditelnost se svoji virou, jeho iracionalitu ¢i zastaralost. Kejawén jako
bida’h (hereticky, deviantni) je dle Sugara (2017, s. 37) v ramci islamu stale zivym tématem
predevSim U isldmskych tradicionalistl a modernistii. Jejich odmitavy postoj se mitize

nasledné podilet také na nazorovém utvareni indonéské spolecnosti (vice viz s. 102).
., Nejsem si jista, zda je kejawén dle islamu spravny “ (respondentka, 20 let, UB, prima citace

Z dotazniku).

., Vislamu kejawén neni povoleny* (respondent, 23 let, UMM, piima citace z dotazniku).
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., Kejaweén mi neprijde racionalni* (respondentka, 21 let, UMM, prima citace z dotazniku).

Cast respondenti uvadéla jeho zastaralost a nediivéryhodnost.

., Kejawen je pozustatek z minulosti, soucast kultury, dle mé se vsak jedna o pouhy mytus
(respondentka, 22 let, UB, prima citace z dotazniku).

., Kejaweén je mytus (respondentka, 20 let, UMM, prima citace z dotazniku) “.

Slovo ,,mytus‘ respondenti pouzili v dotazniku nezavisle na sobé v 10 % ptipadi.
Badatelka si povsimla, ze ve spojitosti s kejawénem pouzivaji toto oznaceni také mnoha
indonéskd média. Za v§echny je mozné jmenovat CNN Indonesia (2019), IDN Times (2016)
nebo Kumparan (2000).

V ucinnost rituali vétilo 47,65 % respondentii. Uvadeli, ze znaji Javance, ktefi se
kejawénu aktivné vénuji, pricemz nékteti z nich jej praktikuji za Gcelem nabyti urcitych

nadpfirozenych schopnosti.

., O kejawénu nepochybuyji, jelikoz muj kamarad se na zaklade jeho praktikovani naucil lécit
(respondent, 19 let, UB, pfima citace z dotazniku).

,, Kolem mé je mnoho lidi, kteri jej stale provozuji“ (respondent, 22 let, UMM, prima citace
Z dotazniku).

., Vérim, protoze je to soucast moji kultury (respondent, 24 let, UB, prima citace

Z dotazniku).

Slovni spojeni ,,moje/nase kultura“ nebo ,javanska kultura®“ pouzilo 8,8 %
respondentl. Kejawén tedy nékteti stdle vnimaji jako soucast javanské identity. Ve stejném
kontextu o kejawénu hovoti také Endraswara (2018, s. 131), ¢i Susilo a Syato (2016, s. 161-
162).

Respondenti byli dale tazani na to, zda oni nebo nékdo z jejich rodiny vyuzil rituala
kejawénu v ramci nékteré Zivotni situace. V tomto pfipadé se jednalo o 31 respondenti
(18,02 %). Nejcastéjsimi duvody bylo nalezeni ztracené véci (12), oCisténi domu pred zlymi
silami (8), uzdraveni z nemoci (8), zpusobeni nestésti jiné osob¢ (2) ¢i exorcismus (1).

Kejawén si tedy néktefi respondenti spojovali jak s moznou pomoci, tak s moZnym
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nastrojem pomsty vici ostatnim. Geertz (1960, s. 87) k tomuto uvadi, ze existuje vice druhti
dukunt majicich specifické schopnosti, pficemz n¢kteti z nich se opravdu mohou zabyvat
také ¢ernou magii. Jedna se vSak o jednani v pfimém rozporu S etickymi zasadami kejawénu

(vice viz s. 156).

Badatelka se ptala také na znalost spiritudlnich mist, které jsou pro kejawén
vyznamné (N=170). 27,65 % respondenti odpovédé€lo, Ze Zadna takova mista neznaji. 72,35
% odpovédélo kladng, ptiCemz tato mista nejcastéji spojovala s:

a) s nasilnymi ¢iny z minulosti (vrazdy, hromadné hroby z dob japonské nebo holandské
okupace),
b) s praktikovanim kejawénu, javanskymi ritudly,

¢) kombinace obou moznosti.

Do prvni kategorie je mozné dle odpovédi respondentti zaradit Wismu Tumapel
(Malang), Hotel Tugu (Malang), stfedni Skola Tugu (Malang). Tato mista jsou spojena
S holandskym kolonialismem ¢i japonskou okupaci. Kvili nasilnym ¢iniim, které se zde
mely odehravat, je lidé vnimaji jako prokleté, straSidelné. Tato mista ve skutec¢nosti
s kejawénem nesouvisi, ale néktefi informatofi v pribéhu kvalitativni ¢asti vyzkumu
uvadéli, Ze je dfive navStévovali pro ovéfeni svych schopnosti vnimat a komunikovat

s nadpfirozenem (tedy schopnosti vnimat Alam Ghaib — vice viz s. 155).

Do druhé kategorie jiz spadaji duchovni a historicka mista, na které praktikujici chodi
vykonavat své ritudly. Jedn4 se o plaZe Selatan a Balekambang, ktera jsou spojend s jiz dfive
zminénou mystickou kralovnou Nyai Roro Kidul. Dale respondenti zmiiovali hory (Gunung
Kawi a Gunung Merapi), hrobky javanskych krald (konkrétné byla zminéna Maken Sri Aji
Joyoboyo) a historické paméatky Prambanan, Borobudur nebo Candi Singhosari. Nejcasté;si
skloiovanou v$ak byla hora Gunung Kawi (kterou v souvislosti se svym spiritualnim

zazitkem zminil také jeden z informatoru, vice viz s. 144).

Dalsi soubor otdzek se zaméfoval na nazorové postoje ke kejawénu a spiritualni
javanské kultute. Postoje bylo moZno ohodnotit na Skale 1-5, pfi€emz platilo: (1) pozitivni

postoj, (2) spiSe pozitivni, (3) neutrdlni, (4) spiSe negativni a (5) negativni postoj.
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Hypotéza 4:

- Nazor na kejawén se 1isi dle typu univerzity (soukromy — modernisticky/statni).

- Studenti ze statni univerzity maji pozitivnéjsi ptistup ke kejawénu nez studenti studujici

na islamské modernistické univerzité.

Testovani bylo provedeno standardnim statistickym postupem, tedy volbou nulové
hypotézy HO a alternativni hypotézy HA a jejich testovanim na zdklad¢é pftislusného

statistického testu (dvouvybérového t-testu).
HO: pUMM = nUB

HA: pUMM # pUB

uB UMM
Stifedni hodnota 2,77 2,95
Smérodatna odchylka 0,86 0,59
N 83 87

Tabulka 14: Tabulka 15: t-test; N=170; p=0,2972

Pro zjisténi ptipadného rozdilu byl zvolen neparovy dvouvybérovy t-test (o = 0,05).
Vysledna dosaZena hodnota testu vysla p=0,2972, tedy vyssi nez 0,05. Nezamitame tedy HO,

jelikoZ se neprokazal statisticky vyznamny rozdil mezi univerzitami.

Jaky je Vas nazor na Kejawen?

2,86
pozitivni ' \ negativni

Graf 3: Hodnotové postoje k javanskému kejawénu. N=170.
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Nazorovy postoj na samotny kejawén byl u respondentd v priméru byl spiSe
neutralni (viz graf 3). Nékteti respondenti k tomuto dodévali, Ze zalezi predev§im na ucelu,
ke kterému se mystika kejawénu vyuziva, coz souzni s nazorem Muldera (1998, s. 46-47),
dle kterého mohou mit spiritualni praktiky motivy sobecké (Cerna a bila magie) a nesobecké
(vyssi faze poznani hakékat ¢i makripat), ke kterym by také praktikujici méli sméfovat.
Pokrocili mystikové varuji pred ptiliSnou fascinaci nadpfirozenem a egoistickymi zameéry,

s ¢imz souhlasili také informatofi v pritb¢hu kvalitativni ¢asti vyzkumu.

Autorka se dale respondentl ptala na jejich ndzorové postoje k postaveé javanského
Samana (dukuna). Pfestoze se pojem ,,dukun® (Saman) nevaze pouze K Javé, mnoho
praktikujicich kejawén je za dukuny povazovano (vice viz kapitola 5.4.4) MUI v roce 2005
vydala fatwu, dle které je Samanismus a ptredpovidani budoucnosti ,,haram* (tedy v ramci
islamu nespravné). Badatelku zajimalo, zda se tato skute¢nost odrazi také vysledcich mezi

jednotlivymi univerzitami.

Hypotéza 5:

- Nazorovy postoj kosobé dukuna 1i§i dle typu univerzity (soukromy —
modernisticky/statni).
- Studenti ze statni univerzity maji pozitivnéj$i pfistup k osobé dukuna nez studenti

studujici na islamské modernistické univerzite.

Testovani bylo provedeno standardnim statistickym postupem, tedy volbou nulové
hypotézy HO a alternativni hypotézy HA a jejich testovdnim na zakladé ptislusSného

statistického testu.

HO: pUMM = nUB

HA: pUMM # pUB

uB UMM
Stfedni hodnota 3,52 3,64
Smérodatna odchylka 0,92 0,90
N 109 104

Tabulka 15: t-test; N=213; p=0,1099
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Pro zjisténi pifipadného rozdilu byl zvolen nepdrovy t-test (o = 0,05). Vysledna
dosazena hodnota testu vysla p=0,1099, tedy vyssi nez 0,05. Nezamitame tedy HO, jelikoz

se neprokazal statisticky vyznamny rozdil mezi univerzitami.

Jaky je Vas postoj k tzv. dukunovi?

3,57

pozitivni / negativni

Graf 4: Hodnotové postoje k osobé dukuna. N=213.

Vysledky potvrdily spiSe negativni postoj, coz je v souladu s vysledky kvalitativni
vyzkumné ¢asti. Z vySe zminénych divodi se informatoii terminu dukun vyhybali a
preferovali  spiSe oznaeni pitulung (pomocnik), orang paranormal (¢lovék
S paranormalnimi schopnostmi) nebo wong pinter (chytry ¢lovek), ktera byvaji okolim
pfijimana pozitivnéji.

Dle Geertze (1976, s. 90-91) v javanské spole¢nosti existuje tendence vnimat dukuny
jako osobu provozujici ¢ernou magii, za kterou si nechavaji platit. V roce 1998 tato nevole
ve m&sté Banyuwangi vyustila v zavrazdéni vice nez 150 osob podezielych z provozovani

¢erné magie (Brown, 2000).

,Dukun je clovék provozujici cernou magii, tzv. santet, jsou to nebezpecni lidé*
(respondentka, 20 let, UMM, prima citace z dotazniku,).

,, DukUnové jsou mnohdy podvodnici, kteri se snazi z lidi vylakat penize “ (respondentka, 19
let, UB, prima citace z dotazniku,).

, Muj otec kvuli cerné magii zemrel. Zavideli mu obchod a zaplatili si u dukuna ,,sihir*

(ritudl podobny voodoo) (respondentka, 25 let, UB, prima citace z dotazniku).

Dalsi ndzorové postoje byly zkoumany v piipadé tradi¢niho spiritudlniho lé¢itelstvi

(masaze, napoje, ritudly apod.). Je nutné dodat, Ze rizné formy tradi¢niho 1é¢itelstvi jsou na
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Javé doposud velmi rozsifené, a to predevsim kombinace masazi (které miize doplnit
matra/modlitba) s tradi¢ni herbalni medicinou (tzv. jamu). Tradi¢ni 1éCitelstvi nemusi byt
nutné spojeno s praktikovanim kejawénu, mnoho z téch, ktefi praktikuji kejawén, vSak
poskytuji prave 1é¢itelské sluzby. UMM provozuje v ramci Malangu soukromou nemocnici,
ve které nabizi svym studentim oSetfeni zdarma. Autorka tedy také z tohoto divodu

ocekavala, Ze se tato dostupnost konvenéni mediciny projevi na vysledcich.

Hypotéza 6:

- Nazorovy postoj ktradicnimu l1écitelstvi 1isi dle typu univerzity (soukromy -—
modernisticky/statni).
- Studenti ze statni univerzity maji pozitivnéjsi pfistup k tradicnimu léCitelstvi nez

studenti studujici na islamské modernistické univerzit¢.

Testovani bylo provedeno standardnim statistickym postupem, tedy volbou nulové
hypotézy HO a alternativni hypotézy HA a jejich testovanim na zdklad¢é pftislusného

statistického testu.

HO: UMM = uUB

HA: pUMM # pUB

UB UMM
Stfedni hodnota 2,06 2,17
Smérodatna odchylka 0,78 1,01
N 110 108

Tabulka 16: t-test; N=218; p=0.3998
Pro zjisténi ptipadného rozdilu byl zvolen dvouvybérovy neparovy t-test (o = 0,05).

Vysledna dosazena hodnota testu vysla p=0,3998, tedy vyssi nez 0,05. Nezamitdme tedy HO,

tedy se neprokazal statisticky vyznamny rozdil mezi univerzitami.
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Jaky je Vas nazor na tradicni lécitelstvi?

2,1

pozitivni negativni

Graf 5: hodnotové postoje k tradicnimu lécitelstvi. N=218.

V tomto ptipadé u celkového poctu respondentl pievazovaly spiSe pozitivni ndzory
(vyslednd praimérna hodnota 2,1). Triratnawati et al. (2014, s. 280) tvrdi, Ze tento setrvaly
zajem o alternativni 1éCitelské sluzby na Javeé vyplyva z nékolika faktort.. Jednim z nich je
tzv. placebo efekt, kterého lze 1é¢itelskymi praktikami docilit, a dale je to ochota naslouchat
pacientovi. Lécitel poskytuje také uréitou formu psychoterapie. Jejich sluzby jsou

hodnoceny ve srovnani s konven¢ni medicinou jako dostupnéj$i a efektivné;si.

Respondenti byli dale tdzani na ndzorové postoje k javanskym spiritualnim ritualam.
Autorka zamérné€ v rdmci otazky pouzila slovo ,,spiritudlni® a ,,javanské®, aby bylo zjevné,
ze nema na mysli ritualy vychazejici z jiné nabozenské tradice. Jako ptiklad byl davan sesaji,
tedy tradi¢ni ko$ s obétinami, jez je velmi Casto soucasti tzv. slametan (oslav spojenych ¢asto

s ptrechodovymi ritualy, jako napft. svatba, pohieb, obiizka apod).

Hypotéza 7:

- Nazorovy postoj kjavanskym spiritudlnim ritudlim se 1isi dle typu univerzity
(soukromy — modernisticky/statni).
- Studenti ze statni univerzity maji pozitivnéjsi pfistup k javanskym spiritudlnim ritualim

neZ studenti studujici na islamské modernistické univerzité.

Testovani bylo provedeno standardnim statistickym postupem, tedy volbou nulové
hypotézy HO a alternativni hypotézy HA a jejich testovanim na zaklad¢ ptislusného

statistického testu.
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HO: UMM = uUB

HA: pUMM # nUB

uB UMM
Stfedni hodnota 3,17 3,11
Smérodatna odchylka 1,01 0,96
N 110 108

Tabulka 17: t-test; N=218; p=0,6654

Pro zjisténi pripadného rozdilu byl zvolen neparovy t-test (o = 0,05). Vysledna
dosazena hodnota testu vysla p=0,6654, tedy vyssi nez 0,05. Nezamitame tedy HO, tedy se

neprokazal statisticky vyznamny rozdil mezi univerzitami.

Jaky je Vas postoj k javanské spiritualnim ritualim?

3,14

pozitivni negativni

Graf 6: Postoje k javanskym spiritualnim ritualim. N=220.

Postoje celkového poctu respondentt byly v tomto pripadé v priméru spise negativni
(vyslednad hodnota 3,14). Dle Yusmanta (2018) je tzv. sesaji tradici mnoha indonéskych
kultur, ktera je vSak dnes$ni dob¢ ¢im dal Castéji povazovana za jednani v rozporu s islamem

(vice viz s. 155-160).

., Sesaji je obétovani duchiim. V islamu je to hrich* (respondentka, 25 let, UB).
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V ramci dotaznikového Setieni se autorka ptala také na hodnotové postoje tykajici se
vybranych tradi¢nich kulturnich prvkl spojenych velmi casto se spiritudlnimi ritudly.
Jednalo se o postoje K tradi¢nimu stinovému divadlu wayang a tanci Kuda Lumping.
V piipadé divadla wayang by mél loutkoherec (tzv. dalang) disponovat spiritudlnimi

schopnostmi a znalosti ritudlf, které jsou potieba pro odehrani predstaveni.

Hypotéza 8.

- Nazorovy postoj k postoje k tradicnimu stinovému divadlu wayang se 1isi dle typu
univerzity (soukromy — modernisticky/statni).
- Studenti ze statni univerzity maji pozitivnéjsi piistup k tradi¢nimu stinovému divadlu

wayang nez studenti studujici na islamské modernistické univerzite.

Testovani bylo provedeno standardnim statistickym postupem, tedy volbou nulové
hypotézy HO a alternativni hypotézy HA a jejich testovanim na zaklad¢ ptislusného

statistického testu (t-testu).
HO: pUMM = pUB

HA: pUMM # pUB

UB UMM
Stifedni hodnota 1,83 1,98
Smérodatna odchylka 1,02 0,98
N 108 109

Tabulka 18: T test; N=217; p=0,2758
Pro zjisténi ptipadného rozdilu byl zvolen dvouvybérovy neparovy t-test (o = 0,05).

Vysledna dosazena hodnota testu vysla p=0,2758, tedy vyssi nez 0,05. Nezamitame tedy HO,

tedy se neprokazal statisticky vyznamny rozdil mezi univerzitami.
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Jaky je Vas nazor na wayang?

1,9

pozitivni negativni

Graf 7: Hodnotové postoje k tradicnimu stinovému divadlu wayang. N=217.

Wayang je zdroveil uznavan jak soucast kulturniho dédictvi, pfestoze se tato
skute¢nost neodrazi na finanéni podpofe ze strany statu (Gusti, 2013). Také respondenti se
o wayangu jako o javanském kulturnim dédictvi vyjadfovali, pficemz v ramci celkového
poctu respondentii v priméru pievladaly pozitivni postoje (viz graf 7).

V tomto piipad¢é si respondenti s nejvétsi pravdépodobnosti neuvédomovali (¢i
nepiipoustéli), ze se pii predstaveni pouziva také difive zminénych spiritudlnich ritudli
(v€etné diive odsuzovaného ,,sesaji*). Z kvalitativni ¢asti vyzkumu vs§ak také vyplynulo, ze
se podoba wayangu Vv souéasnosti piizpisobuje jak ,,moderni“ zapadni kultufe, tak také

v nékterych ptipadech také ortodoxné&jsi verzi islamu (vice viz s. 166).

Hypotéza 9:

- Nazorovy postoj se ktanci Kuda Lumping lisi dle typu univerzity (soukromy —
modernisticky/statni).
- Studenti ze statni univerzity maji pozitivnéjsi ptistup k tanci Kuda Lumping nez studenti

studujici na islamské modernistické univerzite.

Testovani bylo provedeno standardnim statistickym postupem, tedy volbou nulové
hypotézy HO a alternativni hypotézy HA a jejich testovanim na zdklad¢é pfislusného

statistického testu (t-testu).
HO: pUMM = nUB

HA: pUMM # nUB
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uB UMM

Stfedni hodnota 2,42 2,54
Smérodatna odchylka 1,06 0,97
N 109 105

Tabulka 19: t-test; N=214; p=0,3852

Pro zjisténi ptipadného rozdilu byl zvolen dvouvybérovy neparovy t-test (o = 0,05).
Vysledna dosazena hodnota testu vysla p=0,3852, tedy vyssi nez 0,05. Nezamitame tedy HO,

tedy se neprokazal statisticky vyznamny rozdil mezi univerzitami.

Jaky je Vas nazor na tradicni tance jako je Kuda
Lumping?
2,48

pozitivni ‘ \ \ negativni

Graf 8: Hodnotové postoje k tanci Kuda Lumping. N=214.

K tanci Kuda Lumping v pribéru zastavali respondenti méné pozitivni postoje nez
ke stinovému divadlu wayang (viz graf 8). Dle Andriansyah (2016, s. 18) je samotny tanec
VvV ramci isldmu povolen. Pokud vSak jeho soucasti je 1 zminénd spiritualita (pfivolavani
ducht, posednuti taneCnikil), jednd se o hfich (syirik). K ptivodni form¢ tance vSak
»posednuti“ taneCnikli patii, stejné jako nasledné predvadéni nadptirozenych schopnosti

jako je pojidani zhavych uhliki, schopnost pfekondvat bolest apod.

V ptipadé vSech deviti stanovenych hypotéz se neprokazal statisticky vyznamny
rozdil mezi univerzitami (HO nebyla zamitnuta). Badatelka si tuto skute¢nost vysvétluje tim,
Ze ve vybéru univerzity ve vybéru univerzity hraji podstatnéjsi roli také jiné faktory nez

nabozenské zaméfeni. Mlze se jednat o finanni naro€nost, prestiz dané univerzity,
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vyucované obory ¢i kvalitu vzdélani, coz také odpovidd vysledkim vyzkumu Hararap a
Amanah (2019, s. 17) ¢i Hermawana a Suryani (2019, s 4). Podrobnéjsi diskuzi vysledki se

bude vénovat nasledujici kapitola.

5.4.9 Dil¢i zavéry a diskuze

Kapitola 5.4 se vénovala samotnému kejawénu a jeho praktikovani v ramci javanské

spole¢nosti se zaméfenim na mésto Malang. Jeji soucasti je také podkapitola 5.4.9, ve které
byla vyhodnocena kvantitativni vyzkumna cast.
Na uvod je nutné podotknout, Ze samotnd definice kejawénu je predmétem védeckych
diskuzi, v ramci kterych je velmi slozité dojit ke konsensu. Nejcastéjsi koncepty, které se
v odborné literatufe o kejawénu objevuji, je kejawén jako tzv. ,,Agama Java‘“ (tedy doslova
javanské nabozenstvi) (Ricklefs, 2008, s. 14), dale kejawén jako javanismus, tedy systém
pfedstav obsahujicich kosmologii a mytologii vysvétlujici povahu svéta davajici zaklad
javanské antropologii (Mulder, 2005, s. 14), ¢i jako vyvojovy stupeii naboZenstvi nastupujici
po tzv. ,,Jawadipa“ a ,,Jawa Buda‘“ (Shashanga, 2014, s. 21). Geertz pouziva termin kejawén
pro souhrnné oznaceni sekt vzniklych v ramci 20. stoleti (1960, s. 340-349). Toto nejasné
vymezeni kejawénu od nabozenstvi, sekty, zivotniho stylu, javanismu, odnozi stfismu az po
koncepty dalsi muze byt dle badatelky také jednim z faktord vedoucim k jeho
problematického postaveni. Je zieymé, ze ,,uméle vytvorené sekty 20. stoleti, ,zZivotni styl*
¢1 ,javanské naboZenstvi“ s sebou mohou nést zcela odlisné konotace. Samotni praktikujici
se Vpribéhu rozhovorli shodovali, Ze kejawén vychdzi z pivodnich animistickych,
hinduistickych a buddhistickych tradic, vyzdvihovali také vyznam ptichodu islamu a diive
zminéné Wali Songo, cozZ nejvice odpovida pojeti diive zminéného Riclefse, 2008, s. 14),
ktery islamu (sufismu) priklada také zasadni vyznam. Znalost islamu vSak neni pro
spiritualni praxi nutnou podminkou, jelikoz bylo z vyzkumu zjevné, ze aktivni praktikujici
1ze nalézt také napt. mezi kiestany €1 hinduisty.

Mezi informatory panovala jasna shoda na hlavnim zaméru dané viry, a tedy tzv.
Manunggaling kawulo gusti (dosazeni jednoty s Bohem), ke kterému lze dospét vice
zpusoby. Praktikujici nejlépe pod vedenim vhodného ucitele vykonava lelaku, pomoci
kterého nabyva ngelmu. Zasadni je pro kejawén dodrzovani etickych zasad, na které je

vhodné navazat meditaci a asketickymi cvi¢enimi.
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Badatelka si v pribéhu vyzkumu mnohokrat kladla otazku, v ¢em se ve skute¢nosti
kejawén svym pojetim a obsahem tolik lisi od statem podporovanych nabozenstvi, jakymi
je napiiklad hinduismus ¢i buddhismus. Je zjevné, Ze kejawén nema zadného proroka (to
vSak nema ani hinduismus), nema urc¢enou svatou knihu (zminéna nabozenstvi také Cerpaji
z vice zdroji). V pripadé prevazné hinduistického Bali je sesajén vSudypfitomnym ritudlem,
sesajén v ramci javanského kejawénu je vSak kritizovan. Java vSak hinduistickym ostrovem
neni, pfevazna c¢ast obyvatel jsou muslimové, coz plati ve vétSin¢ piipadi také u
praktikujicich. A zde se dle badatelky nachazi hlavni jadro problému. Na kejawén je
nahlizeno prizmatem islamu jako na jakousi ,,netiplna a nehotovou* odnoz, ktera se stale
jesté nezbavila svych hinduistickych a buddhistickych vlivii. Ze stejnych duvodd, tedy
jakéhosi ,,odklonu“ od podporovaného sunnitského islamu, jsou odsuzovani piislusnici
Ahmadyiah, Gafatar nebo §iitsti muslimové.

Dle vysledkd z vyzkumu informatofi v soucasnosti nejsou vystavovani fyzickému
nasili, jejich vira je v8ak spolecné s nimi ozna¢ovana za deviantni, zastaralou, nemoderni.
Podobné se 0 kejawénu vyjadrovali také néktefi respondenti z fad studentd Vv prubéhu
dotaznikovém Setfenim. Vedle bida’h z pozice isldamu zminovali také jeho zastaralost ¢i
neduvéryhodnost. 10 % respondentti zminilo nezdvisle na sobé slovo mytus, pficemz se toto
oznaceni Ve spojitosti s kejawénem objevuje také v nékterych indonéskych médiich CNN
Indonesia (2019), IDN Times (2016) nebo Kumparan (2000). Kejawén neschvaluje ani
oficialni modernisticka organizace Muhammadyiah ¢i tradicionalisticka NU (Sugara, 2017,
s. 37), samotnou kapitolou jsou fatwy proti Samanismu ¢i novy trestni zakonik (vice viz
kapitola 5.3). Z vySe zminénych divodu badatelka povazuje za pickvapivé, Ze studenti
zastavali ke kejawénu dle vysledkil z vyzkumu v priméru spiSe neutralni postoj (statisticky
vyznamny rozdil v tomto postoji se mezi univerzitami neprokazal). Nekteti si uvédomovali,
ze zalezi na ucelu, ke kterému je javanska spiritualita pouzivana. Neplatilo tedy automaticky
(jak casto uvadéli informatofi v pribéhu rozhovort), ze by respondenti spojovali kejawén
apriori s Cernou magii. V uinnost ritualt véfilo 47,65 % a 31 respondentli zaroven
pfiznavalo, Ze v ramci jejich rodin bylo aktivné vyuZito ritudli kejawénu v rdmci nékteré
zivotni situace. Badatelka zastdva nazor, Ze urcitou roli u praktikujicich miZze hrat také tzv.
sebenaplnujici proroctvi, které definuje napt. Jussim (2001, 13830-13833), tedy situace, ve
které jsou piesvédceni, ze jsou pro vSechny nepraktikujici apriori brani jako ,,devianti®, na
zaklad¢ cehoz se stale vice odcizuji a uzaviraji do sebe a na zaklad¢ ¢ehoz je na n¢ opravdu

takto nazirano.
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Respondenti se vice vymezovali k terminu ,dukun“ (opét bez statisticky
vyznamného rozdilu mezi univerzitami). Je vSak paradoxni, Ze se tradicné za timto
oznacenim tradi¢né skryvala Siroka $kala sluzeb jako napf. porodni asistence (tzv. dukun
bayi), organizace svateb (dukun temanten), numerologie (dukun petungan), masaze (dukun
pijat) ¢i bylinkatstvi (dukun djampi). Sutiono (2014, s. 102) v ramci svého vyzkumu na
Zapadni, Stifedni a Vychodni Javé identifikoval téchto aktivit celkem 28 aktivit, striktni
rovnitko s ¢ernou magii tedy ve skutecnosti neplati. Je logické, Ze se zaroven také samotni
informatofi tomuto terminu vyhybali, spiSe preferovali oznaceni pitulung (pomocnik) nebo

napft. orang paranormal (¢loveék s paranormalnimi schopnostmi).

Postaveni praktikujicich ovliviiuje vice faktort, které se badatelka snazila obsdhnout
vV ramci bodového shrnuti na s. 172. Jedna se napf. o narUstajici ,,arabizaci* spolecnosti,
marginalizaci nabozenstvi nespadajicich do staitem podporované Sestice, ¢i nazirani na
kejawén jako na nemoderni ,relikt* minulosti. Praktikujici zazivaji situaci, o které Goffman
(1986, s. 5-8) hovoti jako o stigmatizaci. Jeji poc¢atky lze dohledat postupnym vymezovanim
zboznych santri, ktera postupné od 2. pol. 20. stol. pfertsta az v tzv. Santrizaci (Petri, 2015,
s. 15). Urcitou tenze mezi jednotlivymi skupinami (santri/abangan/priyaji) popisoval béhem
svého vyzkumu v Sedesatych letech 20. stoleti také Geertz (1960, s. 356), zaroven vSak
vnimal vyznamny potencial v nartstajiciho nacionalismu, ktery by mohl tyto tenze zmirnit.
Postupna promeéna identity ke sdilené identité ,,indonéské bezpochyby sehrala v mnoha
aspektech v ramci souostrovi svou pozitivni roli. Je obdivuhodné, jakym zptisobem dokéazala
béhem velmi kratké doby sjednotit nékolik set etnik odlisné kultury a jazyka. Zaroven je
vsak nutné dodat, Ze nastavena pravidla podléhaji mnohym kompromistim a dle nékterych

(napt. Fachrudin, 2017) jsou postavena ptedevs$im na islamském zakladg.

Informatoti z fad praktikujicich nezazivali (krom¢€ zminéné stigmatizace), zadné
konkrétni omezeni k vefejnym sluzbam ¢i dal$im omezenim na zéklad¢ diive uvedené
legislativy. O ¢innosti PAKEM védéli, ale nepovazovali se jeho ¢innosti ohroZeni. Oficialné
se hlasili k jednomu ze Sesti tradién¢ podporovanych nabozenstvi. Nic na této skutecnosti
nezménilo ani Ustavniho soudu z roku 2017. Neptipadalo jim to dilezité, vzhledem k tomu,
ze kejawén lze praktikovat i v ramci oficialnich nabozenstvi. Zaroven nepovazovali za
rozumné Se K praktikovani kejawénu vetejné hlasit. Stejné tak je tomu bylo také déti

informétori, které z tohoto diivodu navstévuji hodiny nabozenstvi dle svého oficidlniho
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vyznani. Toto zji§téni koresponduje s daty Utadu pro nabozenské zaleZitosti mésta Malang,
ze kterého vyplyva, ze celkovy pocet obyvatel oficialn¢ deklarujicich svoji viru naopak
ubyva (v roce 2018 se jednalo o 88 osob). Pro srovnani je dle dat ze stejného ufadu
v Malangu zaregistrovano celkem 13 naboZenskych organizaci s celkovym poétem 10500
¢lentd (Haryanto, s. 55, 2018), které se od sebe nutnosti koncepénosti v mnoha ohledech lisi,
vSechny vSak uréitym zptsobem vychazi z filozofie kejawénu. Neni vsak jasné, zda se tento
pocet vztahuje ke dni registrace dané organizace (2. pol. 20. st.) nebo se opravdu jedna o
aktualni stav praktikujicich. Také v pfipad¢ dotaznikového Setieni znalost aktivnich
praktikujicich deklarovalo 86, 2 % respondenti V ptipad€ univerzity UB a 96 % respondentti
v ptipadé UMM. Té¢zko tedy odhadnout, kolik praktikujicich ve mésté ve skutecnosti
existuje, z vysledku je vsak ziejmé, ze kejawén zde bezpochyby své aktivni praktikujici ma

1 v sou¢asnosti.

Badatelka provadé¢la také rozhovory s témi, kteti se vici kejawénu vymezovali, i
stémi, ktefi jej jednoduse nepraktikovali. Kritika se tykala pfedevS§im podezieni na
praktikovani Cerné magie. Na stran¢ druhé byla badatelka zaroven svédkem pratelstvi
praktikujicich kejawén s nepraktikujicimi muslimy. O této soudrznosti v§ak volné hovofilo
jen minimum informatorti. Nepraktikujici (a to vcetné téch, ktefi kejawén kritizovali)
zaroven pfiznavali, Zze v rdmci urCitych zivotnich situaci sluzby praktikujicich kejawén
vyuzili (nejéastéji 1éCeni ¢i paradoxné jako ochranu pied ¢ernou magii). Mnohdy byli sami
javanskou spiritualitou ovlivnéni vice, nez si byli Sami ochotni pfipustit. I mezi Studenty z
univerzit se nasli ti, ktefi méli s vyuzitim sluzeb v ramci svych rodin své zkusenosti (18,02

%; viz s. 186).

Pfes zminéné negativni nazory a tendence vedouci k potlaceni tradi¢ni viry jsou
praktikujici kejawénu na Javée stale aktivni a snaZi se svou tradici udrzet. V mnoha pfipadech
v§ak svou viru vSak praktikuji skryté, pouze v ramci rodiny ¢i vlastni $irS§i komunity.
Prestoze kejawén nemél a stdle nemé v rdmci indonéské legislativy stejné postaveni jako
oficialni podporovana naboZenstvi, jeho vliv je znatelny 1 v soucasné dob¢. Je otazkou, zda

se jej podaii zachovat, pfipadné splyne v ramci zminéné Santrizace.
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6 Zaver

Cilem disertatni prace je zjistit, zda a piipadné¢ jakym zplisobem soucasny
sociokulturni a politicky vyvoj Indonésie zasahuje do vztahti jednotlivych nabozenskych
skupin se zaméfenim na postaveni praktikujicich tradi¢ni javanskou spiritualni viru kejawén.
K zodpovézeni vyzkumnych otdzek vedl smiSeny vyzkum, konkrétné¢ se jednalo o
kombinaci rozhovorli, pozorovéani, kvalitativnich textovych analyz a kvantitativnich

statistickych metod.

Indonésie je bezpochyby inspirativnim piikladem tspésného sjednoceni jazykove,
nabozensky i etnicky rozdilného obyvatelstva. Statotvorny proces se vSak neobeSel bez
kompromisti vedoucich kur€ité nekonzistentnosti Vv legislativnich a politickych
rozhodnutich. Pad totalitniho reZimu prezidenta Suharta oteviel cestu k demokratizaci
dlazdénou mnohymi ekonomickymi a politickymi reformami. S koncem diktatury se vSak
politicka aréna otevfela také politickému islamu a radikalnéjsi pozadavkiim. Prestoze doslo
predevsim v prabéhu vlady prezidenta Abdurachmanna Wahida v otazce nabozenskych
minorit K mnohym pozitivnim zménam, tento trend dlouho nevydrzel. Soucasna polarizace
spolecnosti se tak i ptes snahu o nékteré pozitivni legislativni kroky negativné odrazi ve

vztazich mezi jednotlivymi ndboZenskymi skupinami i uvnitf majority samotné.

Jaky je soucasny politicky vyvoj Indonésie a jakou roli v ném hraje naboZenstvi?

Nabozenstvi hradlo vyznamnou roli jiz v pocatcich statotvorného procesu.
Stanovenim viry v jednoho svrchovaného Boha doslo k jakémusi kompromisu mezi
nabozenskou pluralitou, sekularismem a islamskym pravem. Hnuti ,.kebatinan®, tedy hnuti
zahrnujici vyznavace synkretickych forem vcetné kejawénu, usilovalo po dlouhou dobu o
ziskani statutu naboZenstvi ve smyslu ,,agama‘“. Piestoze nabozenské synkrezi byli
v mnohém naklonéni jak prvni prezident Sukarno, tak nasledujici Suharto, tyto ambice nikdy
naplnény nebyly.

Po padu rezimu prezidenta Suharta zacalo v Indonésii dochazet k mnoha pozitivnim
demokratickym reformdm. Zaroven se vSak také zacaly Castéji ozyvat pozadavky o zavedeni

1slamského prava na statni urovni. Ty sice do soucasnosti nebyly vyslySeny, vliv islamského
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prava je vSak v uréitym legislativnich rozhodnutich velmi zfetelny (napf. projednavany
navrh nového trestniho zédkoniku).

Vyznamny pozitivni obrat pro nabozenské minority predstavovalo predevsim
funk¢éni obdobi prezidenta Abdurrahmana Wahida, ktery byl znamy pro své sympatie
k islamskému sufismu a javanské mystice. Nastartovany pozitivni vyvoj vSak nevydrzel a
Vv Indonésii jsou dodnes smérem k nabozenskym minoritam provadéna politicka rozhodnuti
balancujici na jedné ¢i druhé stran¢ tak, aby nezpusobily odliv potiebnych majoritnich
voli¢t. Jak bylo ukazano na piikladu prezidentskych a guvernérskych voleb, nabozenstvi je
v ramci predvolebni kampané vyuzivano jako mocny populisticky nastroj. Jeho sila se
projevila jiz v roce 2014 a nasledné eskalovala v letech 2017, kdy byl guvernér Jakarty
(etnicky Cifian a kiestan) odsouzen na zaklad& zakona o rouhani na dva roky do vézeni.
Volby a nasledny soud odkryly zvySujici se naboZenskou radikalizaci. Je vSak nutné
podotknout, ze ve stejném roce, kdy dochédzelo k procesu se zminénym Ahokem, byla
zakazana ¢innost organizace Hitzbut Tahrir Indonesia (HTI), kterd se snazila o prosazeni
prava $aria na celostatni urovni. Zaroveii byla Ustavnim soudem piiznéna §ir§i prava
naboZenskym minoritdm nespadajicim do oficidlni Sestice. Situace tedy rozhodné neni
cernobila.

PIna sila nabozenstvi jako politického nastroje se projevila v roce 2019 b&éhem
ptedvolebni prezidentské politické kampané. Kandidat Prabowo Subianto Se stal zastupcem
ortodoxné&j$ich muslimil, volby vSak tspé$né obh4jil zastance umirnéného islamu prezident
Joko Widodo. | vramci jeho kampané a nasledné vlady lze vSak pozorovat vyznamné
ustupky, diky kterym se snazi o ptizen praveé U konzervativnéjSich muslimu.

Ptiklon k ortodoxné&j$i verzi isldmu ovliviiuje mimo jiné saudskoarabska sit' Skol,
poskytovana stipendia indonéskym studentim ke studiu na blizkovychodnich $kolach, ¢i
noveé postavenym mesity, snazici se o nahrazeni lokalni tradicni interpretace islamu
wahhabistickym vykladem. Na vzestupu je také tzv. islamska ekonomika, ktera zasahuje do
mnoha komer¢nich odvétvi, a ktera tvoti z ortodoxnéjsiho pojeti islamu modu. Moderni je
noSeni hidZabu, ,,halal* restaurace, hotely, nemocnice, obytné komplexy pouze pro muslimy,
rozvoj isldmského bankovnictvi ¢i kosmetika a farmaceuticky primysl. Spolecensky tlak
vyZadujici tyto muslimské atributy rozhodné nedoléhd pouze na nabozenské minority,
jakymi je kejawén, ale také na bézné muslimy, ktefi tyto prvky (napt. hidzab) nepovazovali

diive za prioritni a pocit'uji zvySeny naroky na projevy své vlastni zboznosti. I tato nové
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nastupujici ekonomicka vina tedy souvisi s piiklonem k ortodoxn&jSimu pojeti islamu ve

spolec¢nosti.

b) Jaké je postaveni minoritnich naboZenskych skupin se zaméienim na tradiéni proud

kejawén?

Svoboda nabozenského vyznani je v Indonésii utvafena dvéma protichtidnymi
faktory. Prvni souvisi s procesem demokratizace po roce 1998, a tedy postupnym piijimanim
lidskych prav a jejich zacleniovanim do zakont a Ustavnich zmén. Druhym, avSak neméné
vyznamnym faktorem, je pretrvavajici sprava omezeného nabozenského pluralismu. Pokud
bychom tedy mély jednim slovem definovat indonésky pravni ramec tykajici se nabozenstvi,
bude to slovo nekonzistentnost. Piestoze vybrané pravni dokumenty svobodu vyznani
priznavaji také ndbozenskym minoritdm nespadajici do Sesti stitem podporovanych
nabozenstvi, dalsi jejich ndbozenskou svobodu vyznamné omezuji. V legislative také casto
nalezneme neur¢ité terminy jako je mordlka, nabozenské hodnoty, ¢i etika ndroda, Které
mohou byt vysvétleny rliznymi zpisoby a kterymi jsou nabozenské svobody mnohdy
podminovany.

Nejkomplikovangj$i postaveni maji v ramci legislativy bezpochyby tzv. ,.aliran
sesat, mezi které¢ patii S§iitSti muslimové, Ahmadiyya a Gafatar. Jednd se o takové
naboZenské minority, které jsou povaZzovany za deviantni odchylky od stitem
podporovanych nabozenstvi. Pfislusnici téchto komunit ¢eli mnohym utiskim nejen ze
strany statu, ale také lokdlniho obyvatelstva. Jako velmi problematické autorka vidi
piedevsim omezeni ¢innosti skupiny Ahmadyiah, kterézto muze vytvofit uréity precedens a
vyustit v dal$i zdkazy ¢i omezeni ¢innosti u dal§ich minorit, véetné kejawénu.

Samotny kejawén jako lokéalni javanskd mystickd vira nespadd mezi statem
podporovana nabozenstvi, prestoze se ,,kebatinan® snazilo o prosazeni mystickych proudii
také na statni urovni. Proti kejawénu nebylo vydano prozatim zadné zavazné nafizeni,
podporovan vsak neni. Nejen islamisticka radikalni hnuti, ale také instituce MUI, stejné jako
jeji protipdl, tradicionalisticka NU, kejawén odmitaji a nahlizi na n¢€j jako na herezi (bid ah
nebo $irk). V soucasnosti nabozenskou svobodu tohoto proudu mtize omezovat zakon proti
rouhani. Podobné¢ jako ostatni ndbozZenstvi a viry nespadajici do stdtem podporované Sestice
podléha kontrole monitorovaciho orginu BAKOR PAKEM, ktery také vetfejné deklaruje, Ze

se na praktikujici kejawénu zamé&iuje.
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Pfimou existenci daného proudu muize vyznamné ohrozit ptijeti ndvrhu nového
trestniho zakoniku, ktery obsahuje mnohé kontroverzni clanky omezujici nejen nabozenské
minority (mimo jiné kriminalizuje homosexualitu ¢i cizolozstvi). V souvislosti s kejawénem
je nutné zminit zakaz provozovani ¢erné magie, se kterym praktikujici byvaji mnohdy
spojovani (at je realita jakakoliv), a ktery nasledn¢ miize vést k mnoha perzekucim. Proti
Samanismu existuje jiZz v soucasnosti pravné nezavazna fatwa MUI. Schvaleni zakoniku by
znamenalo s ohledem na obsah mnoha dal$i kontroverznich ¢lankt vyrazny odklon od
deklarované modernizace, demokratizace a liberizace.

Pies vySe zminéné jsou vSak v Indonésii patrné také urcité konkrétni vstiicné kroky
smérem k nabozenskym minoritim. Mezi tyto lze zafadit vznik Nejvyssi rady v Boha
vSemohouciho, ktera komunitu aktivné informuje o vydané legislativu tykajici se pfislusniki
domorodych nabozenstvi, pofadd navazné online workshopy a jiné relevantni udalosti.
Krokem vpied je také bezpochyby piiznani legitimity tradi¢nim nébozenstvim Ustavnim
soudem, stejn¢ tak jako odvijejici se legislativa tykajici se vzdélani a administrace
obyvatelstva. V soucasnosti tak existuje moznost pro pfislusniky povolenych registrovanych
nabozenskych organizaci uvést do osobnich dokumentt ,,viru v Boha vsemohouciho*, ziskat
zaméstnani v ramci statni spravy ¢i studovat svou viru v rdmci povinné nabozenské vyuky.
V této souvislosti byl také na univerzité v Semarangu zaloZen obor pro budouci ucitele ,,viry

¢

V Boha vsemohouciho®. Obor je zaméfen predevSim sociokulturné (kultura, ochrana
zivotniho prostfedi apod.), pokud je vSak za soucasného nastaveni vyuka naboZenstvi
povinna, povazuje badatelka obecnd ,kulturni studia“ pro pfislusniky viry za schiidnéjsi
vychodisko nez nucené studium jednoho z Sesti podporovanych nadbozenstvi.

Vedle téchto legislativnich zmén, které nabozenské minority nespadajici do oficialni
Sestice pozitivné ovliviiuji soucasné€ probihaji diive zminéné protichtidné tendence, které se

jejich prava naopak snazi potlacit. Je tedy otazkou, které nakonec ptevazi.

C) Ovliviiuje vySe zminéné podobu a zpiisob praktikovdni javinského kejawénu se

zaméienim na mésto Malang na vychodni Javé?
Dle informatort je kejawén synkretismem plvodni animistické viry s hinduismem,

buddhismem, a predevS§im islamem. Kejawén se dle praktikujicich s hlavnimi

podporovanymi naboZenstvimi nevylucuje, na oficidlnim vyznéani praktikujiciho pfili§
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nezalezi. Zpusob modlitby se miize ménit, ritudly a postupy vSak musi zlstat zachované.
Hlavnim zamérem kejawénu je tzv. ,,Manunggaling Kawulo Gusti®, které bylo povazovano
za kontroverzni jiz v dob€ Syekh Siti Jenara, ktery toto uc¢eni Javancim piedaval jako prvni.
Dle badatelky muze hrat roli také v tom, pro¢ kejawén neni pln¢ pfijat ani v soucasnosti.
Oficiélni se proti kejawénu stavi NU ¢i MUI, ktera také proti Samanismu vydala fatwu. Na
kejawén je zaroven nahlizeno prizmatem isldmu jako na nedokonalou viru, ktera se stale

jeste nezbavila svych hinduistickych a buddhistickych vlivi.

Praktikujici v Malangu omezeni ze strany PAKEM ¢i konkrétni legislativy
nepocitovali. Podstatné pro né bylo zastoupeni vefejnych ¢initeld mésta Malang, ktefi dle
jejich nazoru kejawén stéle toleruji. Pro svou naboZenskou toleranci bylo také mésto Malang
Vv roce 2020 ocenéno Nejvyssi radou ve viru v Boha vS§emohouciho (MLKI).

Vnimali vSak prohlubujici polarizaci ve spolecnosti, kterd je pozorovatelna
piedevsim od procesu s Basukim Tjahajou Purnamou (Ahokem). Jako problematickou
zminovali narGstajici ,,arabizaci® spole¢nosti, narist komercializace a zapadni kultury,
nazirani na kejawén jako na nemoderni ,relikt* minulosti, a jeho spojovani s Cernou magii.
Zaroven kritizovali nartist komer¢ni spirituality, kterd se castecné podili na jeho negativni
povesti, prestoze ma s kejawénem malokdy pfilis mnoho spole¢ného.

Z téchto ditvodt jej praktikovali ve vétSin€ ptipada skryté v rdmci rodiny ¢i vlastni
SirSi komunity. Za zédsadni pro duchovni vyvoj povazovali dodrZzovani etickych zasad,
meditace a asketicka cviceni. V ramci své duchovni praxe vyuzivali také tzv. pusaka,
kterymi mohl byt keris, prsten ¢i piivések obsahujici tzv. khodam. Oficidlné se vSichni
informatofi hlasili k jednomu ze statem podporovanych nabozenstvi. Na této skute¢nosti nic
nezménila ani uréita legitimizace piiznina Ustavnim soudem zaregistrovanym viram.

Praktikujici tuto oficialni deklaraci nepovazovali za diileZitou a zaroven ocekavali, Ze by

vvvvv

Nepraktikujici se shodovali, ze kejawén v isldmu povolen neni, a predevSim
ortodoxnéjsi muslimové jej spojovali s dfive zminénou ¢ernou magii. Je ziejmé, ze pokud
by doslo ke schvaleni nového trestniho zdkoniku, mlze na tomto zékladé¢ dochéazet k
perzekucim. Praktikujici se s odkazem na etiku vici praktikdm cerné magie vymezovali,
pfiznavali v8ak, Ze je mozné nabytou duchovni moc k témto G¢elim zneuzit. Pfes zminénou

kritiku mnoho informatorti pfiznavalo, Ze vramci urcitych Zivotnich situaci pomoc
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praktikujicich kejawén vyuzili (nejcastéji 1éceni €i paradoxné ochranu pied ¢ernou magii).
Mnohdy byli sami v bézném zivoté javanskou spiritualitou ovlivnéni vice, nez si byli ochotni
ptipustit. Také mezi respondenty z fad student byli také ti, ktefi m¢li s vyuzitim sluzeb
vV ramci svych rodin své zkuSenosti (18,02 %). Studenti ke kejawénu zastavali v priméru
spi$e neutralni postoj. Cést jej opravu povazovala za herezi ¢i prezity mytus, néktefi jej viak
stale vnimali jako soucast javanské kultury. Vymezovali se vSak vici ,,dukuntim®, které jiz

s ¢ernou magii spojovali.

Znalost spiritudlnich praktik historicky doprovazela nékteré javanské tradice, jakymi
jsou stinové divadlo wayang ¢i tradi¢ni tance. V poslednich letech je vSak davana prednost
jednodussim formam oprosténych o spiritudlni ritudly. Negativni vliv na tyto tradice nema
jen ortodoxni verze islamu, ale také soucasné globalizace. Pfedstaveni wayangu trvajiciho
tradi¢né celou noc jiz v souc¢asné dob¢ malokdo vyhledava, stejné tak se dle informatort
ztraci schopnost mu plné porozumét. Piivodni tradicni spiritualni formy téchto tradic je

mozné nalézt pfedevsim pii neoficidlnich mensich soukromych pitilezitostech.

Mnoho prvki z javanského spiritualismu vSak pieziva i u vymezenych odptircti vici
kejawénu aniz by si toho byli mnohdy védomi. Na jedné strané jsou staré tradice souvisejici
s kejawénem zatracovany, na druhé strané jimi Casto ziji 1 ti, ktefi se ptiklanéji k
ortodoxné&j$imu vyznani islamu. I pfes veSkeré negativni ndzory a tendence vedouci k
potlaceni tradi¢ni viry ma tento duchovni smér stale své aktivni praktikujici. Badatelka jej

povazuje za vyznamnou ¢ast indonéského kulturniho dédictvi, jehoZ principy, at’ uz etické

nebo duchovni, ovlivituji v urcité mife javanskou spolecnost do soucasnosti.
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